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ILE-ORI E A CREMEIRA: A NOG AO DE 
PE S SO A NO BATUQUE DO RS 


Rudinei O. Borba 1 
Marqo 2012 


1. Rudinei O. Borba: nascido em Porto Alegre - RS em 14 de Margo de 1981. iniciado no culto do Batuque aos 
15 anos de idade pela sua Mae Carnal a halorisa Vera Lucia de Bara IjeJii, e apos seis meses ? foi feito seu 
Orha SangoAganjustym&Q do culto ao Ori. Pesquisador Independente e colaborador da REVISTA OLORUN 
(http: //www.oloxun.com.br), atualmente mora emMamao - RS e seu enderego eletronico: 
http : b atuque a fr o sul.blo gsp ot.com 
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Intro du^ao 


O objetivo deste trabalho e analisar e discutir alguns conceitos empregados na ritualistica do 
Iborfi no Batuque Afro-Sul. Abordaremos o conceito tradicional de ori e um estudo sobre a 
No^ao de Pessoa dos yoriiba , fazendo um comparative com o Batuque Afro-Sul, para 
entendermos o culto a “cremeira 2 3 ", demonstrando que este preservou resumidamente a 
ritualistica yoriiba. 

Iniciaremos abordando a Noqao de Pessoa dentro da Tradi^ao yoriiba, seguida do tradicional 
rito do ebon de ori 4 z feito exclusivamente para ori, ainda realizado por sacerdotes mais 
proximos a raiz tradicional, mostrando sua perca ritual e filosofica no que hoje se pratica 
como bori de Orisa z na diaspora mais aculturada, para melhor compreendermos que o rito 
do bon esta relacionado com a “No^ao de pessoa", com ori, e nao com Orisa. 


2. E conjunto de elementos que formam o objeto de adorasao de ori. 

3. Objeto feito de porcelana ou de barro que serve como assentamento de ori e que foi adaptado no Batuque. 

4. Ato de reverenciar ori atraves de oferendas. A enfase e necessaria para diferenciar o 'bori tradicional de ori, 
do ' bori de Orisa que se pratica hoje. 
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UM ESTUDO DA NOQAO DE PESSOA SEGUNDO A RELIGIAO TRADICIONAL 
YORUBA 



Symbol of the nr>er head (ibon) Africa Nigeria Yoruba people 
19th-20th century leather glass beads cowrie shells 

m ffi* 0«r »\ iM*um 0 *m« I*tn 


AflnaL o que e “N09I0 de Pessoa yoruba? 
Procurando respostas para esse 
questionamento descobrimos que esse tema 
nao e bem compreendido dentro do 
Batuque Afro-Sul. 

Segundo Luiz L. Marins (informa^ao 
pessoal), No^ao de pessoa e o entendimento 
que uma pessoa tem dos elementos fisicos : 
psicologicos e religiosos que formam o ser 
humano. E o entendimento do que somos : 
de onde viemos r para onde vamos apos a 
morte, quais as nossas origens : em fim : toda 
filosofia que envolve o nascimento, a \ida e 
a morte de um ser : e seus significados e sua 
importancia dentro da Isin Orisa (Religiao 
dos Orixas). Estes conceitos precisam ser 
mais debatidos e estudados dentro do 
Batuque. 
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Para que possamos entender melhor esse assunto, entrevistamos o pesquisador e escritor Luiz 
L. Marins-, que esta divulgando trabalhos de outros autores, que ja foram publicados. Com 
base nas respostas fomecidas pelo entrevistado, comentaremos as respostas, visando traduzir 
os conceitos emitidos para um entendimento simpliflcado, para que seja mais bem assimilado 
a todos. 



5. Luiz L. Marins: Pesquisador Independente. iniciado na Religiao dos Orixas no rito do Batuque do R.S., 
Fundador do Cecori - Centro de Estudos do Culto aos Orixas (extinto), iniciado no batuque em 1979. 
Colaborador da REVISTA OLORUN (http://www.olorun.com.br), onde publicou materias sobre No^ao de 
Pessoa Ioruba. Mantem tambem o portal CULTURA YORUBA http: culturayomba.wordpress.com. 
Amalmente mora em Sao Paulo. 
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Proposta de Questionario sobre No^ao de Pessoa Ioruba 


23/03/2012 

Entrevistador: 

Rudinei O. Borba, iniciado no Batuque do R.S. 

Rudinei O. Borba, Pesquisador Independent e : iniciado na Religiao dos Orixas no rito do 
Batuque do R.S., colaborador da REVISTA OLORUN (http ://www.olorun. com br) 
Endere^o eletronico: http:.'batuqueafrosul.blogspot.com 
Local: Rio Grande do sul 


Entrevistado: 

Luiz L. Marins, Pesquisador Independent e : iniciado na Religiao dos Orixas no rito do 
Batuque do R.S., colaborador da REVISTA OLORUN (http ://www. olorun . com .br ) 
Endere^o eletronico: http : culturavoruba. wordpres s . com 
Presidente do Cecori - Centro de Estudos do Culto aos Orixas (extinto) 

Artigo pubhcado: Esu Ota Orisa, um estudo de oriki 6 
Local: Sao Paulo 


6. In: BARRETTI FILHO. Aulo. Dos Yoruba ao Candomble Ketu. Edusp. Sao Paulo, 2010 
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QUESTOES PROPOSTAS: 


RUDINEI : o que e lp6rf? 

LUIZ L. MARINS: Generi camente , Ipori e toda e qualquer materia de origem. 
Tambem e chamado de okeponri (destino) referindo-se aos assentamentos 
individuals de uma pessoa que representam seu ori. Assim temos: 

• tpori-eegun : a origem genetica ancestral do ara-aiye (ser humano 
mortal). 

• Ipori -orun : a materia original do orun com que obatala cria o ara- 
orun (ser espi ritual eterno). 

• Ipori-odu : abstrato para a origem do destino individual, que o ara- 
orun, quando esta vindo para o aiye (mundo fisico), obtem na casa de 
Ajala , o criador do tambem abstrato or i -destino. 

Ao ler o a parte fomecida pelo entrevistado, entendemos que Ipon e uma materia de origem, 
podendo ser de um ser humano, um animal, uma planta, e tambem de um ser etemo que ainda 
nao viveu no piano fisico chamado de aiy e. Podemos citar, por exemplo, a propria divindade 
ara-orun de nome Ajala 7 z mencionada pelo mesmo na entrevista. 


7. Dentro da literatura Afro -Bra sileira, foi entendido que Ajala seria um Orka encarregado de fazer cabegas e 
nao foi dado o real significado dessa cabega, pois estava referindo-se ao destino de um ser. Para saber mais ver: 
SANTOS. Juana Elbein dos e Deozcoredez M. Dos Santos, Ipori , Trabalho apresentado no Colloque 
International zur La Notion de Perzonne em Afrique Noire , Paris. 1971 / Publicado pelo CN.R.S. Centre 
National de la Recherche Scientifique , Paris , 19S1, Edigao numero 544 (Tradugao. introdugao, transcrigao e 
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Olodumare deu a Obatala a tarefa de criar a materia primordial, tanto o ser humano como 
tambem os seres que ainda nao vieram ao mimdo fisico, e isso incluiu on (cabeqa). 

Entretanto, a literatura Afro-Brasileira diz que Ajala seria o criador de cabe<gas num sentido 
de anatomia humana, quando segundo a literatura tradicional ioruba, Ajala cria o destino, 
com materia de origem chamada de Ipgn-odii. Este destino criado por Ajala tambem e 
conhecido por On z mais especificamente, e um ori-destino , um on-odii z um ipin~odu z ou 
simplesmente, odu z que e adquirido pelo ser antes de partir em jomada s a esse mundo fisico. 

O conceito de On nao se resume apenas em cabe^a, como parte do corpo. Ipon grun e uma 
materia primordial na qual Obatala cria o ser espiritual etemo, o emi, sua alma etema. Este 
conceito foi confundido, e ainda o e, com a palavra eemi, a respira^ao. 

Quanto a expressao Ipon eegun z esta e a materia de origem genetica do nosso ancestral, com 
a qual sera criado o corpo do individuo nascido. 


organizagao: Luiz L. Marins. Sao Paulo. 2011, in. Internet. Revista Olorun, n. 06. Outubro de 2011, 
http : //www.ok)rmi.com.br 

S. Acredita-se que esta jomada e os nove meses que o ser humano leva para \ir a esse piano fisico chamado 
atye. onde o mesmo passa por caminhos que serao necessarios ajuda para que o ciclo se cumpra e ele possa 
triunfar nesta jomada, ou seja, nascer sem softer nenhuma interferencia malefica de Ajogun e ou Abiku, 
considerados inimigos dos seres humanos. 
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RUDINEI : o que e lpirP 

luiz L. marins: Generi camente , e uma parte extraida de um todo. seu 
conceito deve ser adaptado conforme o contexto. Em ifa refere-se 
geralmente ao “destino escolhido”. 


Quer nos parecer, que em qualquer contexto que esta palavra for aplicada : representara 
sempre numa parte tomada de um todo. 


Se usarmos a gastronomia como exemplo, podemos dizer que a massa bruta formada por 
diversos elementos, e um lpori z e a por$ao extraida para fazer uma pizza, e um Ipin. Por sua 
vez : a pizza passa a ser o Ippri do peda^o que sera retirado dela. O conceito sera sempre o 
mesmo onde quer que se aplique, entretanto, nao se pode misturar as materias de origem. 

O fogo que transformara a pizza tambem e um ipin z em rela^ao a materia de origem, o botijao 
de gas, mas a fonte de cada um e completamente diferente, se embora unam para uma unica 
fmalidade. 

Assim e o Ipori-Onm, o ippri-Odu z o ippri-Eegun z etc, etc. 

Por isso acreditamos que o conceito de ori-destino de Ajdla esta confundido com o conceito 
de ori-orun, de Obatala. Isto devido talvez a um mito da cria^ao melhor conceituado. 


11 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


RUDINEI : Existe diferen^a entre eemi e eaf? 

luiz L. marins: sim, ha uma enorme diferenca. A tradugao destas (e outras) 
palavras ioruba para idiomas estrangeiros * implicam na perca de conceito 
original, vejamos a forma de escrever destas duas palavras e suas grafias 
em portugues, sendo que o parentese e a pronuncia: 

• ioruba: eemi Portugues: emi (emi) 

• ioruba: emi Portugues: emi (emi) 


Podemos notar que as palavras perderam o conceito original ao adaptar-se foneticamente ao 
portugues. Muitos autores produziram textos confusos, conceitualmente distorcidos, por este 
motivo. Isto tambem ocorre em outros idiomas. William Bascom chegou a publican em 
ingles, que [...] a respiragao sai do corpo durante o sono e vai visitar parentes em outras 
cidades [...], algo completamente absurdo. Vejamos os conceitos originais: 


• £emi e a respira^ao propriamente dita. 

• £mi e o esjairito eterno que coexiste com o are-aye. Ele e a causa da 
existencia de eemi, mas nao e o eemi propriamente dito. 

Entretanto, a palavra emi, como conceito de espirito eterno, e generica, ela nao individualiza, 
e deveria ser aplicada mais acertadamente ao ara-orun z e nao ao duplo espiritual do ara-aye , 
que atualmente e mais conhecido pela pala\ta emkeji (a segunda pessoa). 
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Aqui nesta parte o entrevistado nos fomece uma fonte muito preciosa sobre o conceito de 
“Alma 9 " e o erro da aplica^ao da palavra por outros escritores, que confundem o espirito com 
a respira^ao. A religiao tradicional yoruba ensina que o ser humano durante a gestacao, antes 
de respirar, ja possui sua alma, no momento do nascimento, a primeira medida consiste em 
abrir as vias aereas respiratorias de o novo ser que nasceu. Acreditamos que nesta hora que o 
mesmo ganlia sua respira^ao, japossuia seu espirito. 

RUDINEI : o que e emkeji ? 

LUIZ L. marins: A principio refere ao duplo espiritual da pessoa, mas 
tambem pode referir-se a um protetor espiritual. e uma palavra dubia e seu 
sentido pode mudar conforme o contexto que el a e aplicada, sendo 
necessario muito cuidado ao aplica-la. Pode ser: 

• o duplo, o espirito, que coexiste com o corpo, chamado pelos 
catolicos de “alma”. 

• um protetor espiritual ( alaaabd ), que pode ser um ancestral, uma 
divindade, ou ainda um ore-orun (amigo espiritual). 


Preste aten^ao nisso : pois e importante: enquanto “o primeiro" diz respeito ao espirito da 
“propria pessoa", com sua propria memoria (iye); “o segundo" trata-se de “outro espirito", 
outro ser, ligado ainda a pessoa, que o protege, por razoes varias. Entretanto, esta palavta 


9. Para saber mais : ver: Internet REVISTA OLORUN http://www.olomn.com.br, vol. 2, 201 1, e CULTURA 
YORUBA <http: culturayomba.wordpress.com 
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expressa algo comuni a todos os seres humanos, tambem nao individualiza, e igualmente 
gen erica. 

Entendemos que nos como individuos existentes nesse nosso piano fisico chamado aiye, 
tambem possuimos um ser espiritual que nos protege do piano sobrenatural de nome orun z 
podendo ser ate mesmo um ancestral nosso como alaaabo (protetor espiritual). 

Chama-nos aten^ao nessa parte do relato apresentando, onde e mencionado "protetor 
espiritual 1 ’, pois acreditamos nao ser o Orisa propriamente dito, e sim um protetor que os 
Cristaos denominam de “Anjo da Guarda”. 

Entendemos que a expressao enikeji possui significados diferentes dependendo do contexto 
empregado, pois seria uma delas a “coexistencia” (existir junto), pois nao vemos nosso 
espirito em nos, entao dizemos “o duplo ou doble no orun \. mas isto e for^a de expressao, 
nao que seja algo separado. 

Isto e diferente de uma existencia paralela (existir ao lado), pois teria que ambos os seres 
terem consciencias diferentes para habitar cada um em um piano. 

Entendemos que o nosso duplo seria o nosso “eu etemo ;: , nossa alma, numa coexistencia do 
orun-aye. 
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RUDINEI : o que e Ojiji ? 

LUIZ L. MARINS: Quer dizer “sombra". No contexto de Nocao de Pessoa faz 
referenda ao duplo espi ritual que nao vemos, pois esta no orun , mas faz 
as mesmas coisas que estamos fazendo, por ser nosso duplo. 


Aqui nessa parte vai de encontro com o que praticamos dentro do nosso Batuque, onde 
aprendemos que nao se deve passar com uma vela acesa atras de rnn iniciado, onde ate entao 
nao tinhamos tuna explicable mais ampla a esse respeito. 


Com o estudo apresentado na entrevista, imaginamos que passar com uma vela acesa nas 
costas de uma pessoa poderia tomar visivel a sombra desta, no que entendemos que o 
problema nao e a vela, nem o fogo e sim a sombra formada pela mesma. Entendemos 
tambem que a sombra e apenas a representabao simbolica da nossa alma que nao vemos : por 
isso e importante evitar olha-la. 

Esta representabao e um exemplo bem pratico de que nosso ser duplo que vive no orun z nada 
mais e que nossa propria alma : que habita em nos e nao seria coerente ve-la : pois seria o 
mesmo que vermos nossa propria existencia sobrenatural. Talvez isto explique por que nao 
podemos olhar no espelho quando estamos de obrigabao, recolhidos dentro do He z dando 
entender que nao poderiamos enxergar nossa existencia, nosso eu etemo. 
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RUDINEI : £ ele o Alaaabo ? Seri a o mesmo, um Alagbatorf? 

luiz L. marins: Alaaabo signifies “protetor" , podendo ser espi ritual ou um 
seguranca particular de alguem, na vida fisica. Alaaabo, embora nao usual, 
signifies um protetor espiritual. £ possivel que o nome Exu Marabo 
( maaaabd ) tenha vindo deste radical lmguistico. 3a Alagbatori , e uma 
expressao usada na diaspora afro latina, significando "orixa dono da 
cabe^a” e foge do contexto de Nogao de Pessoa. 


Ha no Batuque Afro-Sul a crenqa que o Orisa e o “dono :t ou l proprietario TT da cabeqa do 
iniciado. Nao concordamos com esse pensamento. 

Quando o iniciado faz apenas um e bgri, o Orisa nao deve manifestar-se ; pois a obrigaqao nao 
e para ele : mas sim para o Ori. Ja : quando se consagra Orisa na pessoa, provavelmente ele se 
manifestara atraves do transe no iniciado. 


Segundo Abimbola 10 esse entendimento do nome Orisa ser 'Guardiao da cabe^a" passa bem 
longe do entendimento de “guardiao da cabe^a \ pois ele relata que seria 'Plantar algo ou 
estabelecer no solo para render horn enagens”. (1997, pg 89) 

Entendemos tambem que esse Alaaabd'run e um ser que habita o grun e pode ser um protetor 
espiritual da pessoa, nao necessariamente o Orisa o qual a pessoa pertence e sim um ancestral 
seu que vive no orun tendo sua propria exist encia e como foi julgado merecedor de habitar o 


10. Foi eleito por todos Babalcrwo Forwidrmaisantigos com o titulo “Awise Agbaiye”- Porta vozmundialda 
cultura Yoriiba no mundo. 
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mesmo piano que Olorun e as divindades beneflcas, podendo assim agir ajudando seus 
descendentes que ficaram no aiye. 

RUDINEI : o que e iye ? 

luiz L. marins: lye , a principio quer dizer “memoria", “pensamento” e ate 
mesmo “vida”, mas tambem altera o sentido conforme o contexto que el a e 
aplicada. 

A memoria existencial da nossa pessoa, do nascimento a morte, e chamada 
iye-apo , literal mente "memoria sacola”, estando diretamente ligada ao 
cerebro (opolo). com a morte, o cerebro desaparece, mas a memoria 
existencial conti nua a existir na memoria espi ritual ( iye-emi ). 

iye-emi e a memoria eterna do esplrito, que carrega todas as memorias 
existenciais (iye-apo) que tivemos durante as reencarnacoes ( atunwa ). 


Ao ler esta parte da entrevista, entendemos porque nao nos lembramos da nossa passagem 
pelo orun em outras \idas passadas, por ter sido apagada esta que temos em vida teirestre. 
Tambem nos arriscamos a supor que deva ser essa a explica^ao para o misterio chamado " De 
Javu 11 podendo ser tuna pequena por^ao da lembran^a de alguem ou algum lugar por onde 
ainda nao passamos e que temos a impressao de termos tido ali em algum momento da nossa 
vida. Nesta parte da entrevista fica muito mais facil de entender que nao existe outro ser 
duplo nosso no Orun , o que existe e a consciencia que e despertada no orun quando 


1 1 . Segundo enciclopedia eletronica Wikipedia. Deja vu ou Deja xi uma reac^ao psicologica fazendo com que 
sejam transmitidas ideias de que ja esteve naquele lugar antes.ja se viu aquelas pessoas, ou outro elemento 
extemo. O termo e uma expressao da lingua francesa que significa, literalmentejlz xisto. 
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efetuamos um primeiro eborL e assim surge o que os academicos chamam erroneamente de 
“ser duplo*\ Ao morrer, nossa consciencia deste piano e apagada, mas mantida na memoria 
etema que habita o orun. 

Com estas analises podemos adentrar num vasto conteudo que emprega o tema, pois segundo 
Verger (197 1 s pg. 13) nos da o entendimento de que no momento do transe do iniciado, sua 
memoria terrestre chamada iye-apo desliga, ou seja : fa z sun (dorme). Neste momento quern 
assume e o ancestral denominado Orisa. 

Estas reflexoes podem nos dar um entendimento ‘possiveT para o processo do transe, e 
talvez explique o significado do ritual “Emisso Casstin”, popularmente chamado de 
^Balanqa" dentro do culto do Batuque. 

Se analisarmos a frase deixada por nossos ancestrais que fundaram nosso Batuque no Rio 
Grande do Sul, e possivel que o nome “Emisso Cassun" cairia perfeitamente na proposta do 
nosso trabalho. pois analisando uma 1 provavel” traduqao desta expressao, podemos 
encontrar: 

£/m'= Alma 
sd«= Atravessa 
Ka= Andando em circulo 
sun= dorme 
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Tradu^ao: Alma atravessa andando em circulo e dorme i: 


Ao ver essa provavel traduqao, percebemos que no ritual do Batuque esse conceito se 
empregaria muito bem. 


Se nossa memoria dorme e desperta no drun z e provavel que tenhamos contatos com o alem 
quando dormimos. Normalmente quando sonhamos, temos contatos com entes queridos 
nossos que ja partiram deste piano, diferentemente de quando vemos este parente que ja 
morreu aqui nesse piano, como forma de apari^ao, pois o mesmo ficou vagando e nao atingiu 
seu status de “Ancestral". 


RUDINEI : o que e atunwa ? 

LUIZ L. MARINS: Literal mente quer dizer “aquele que voltou a existir”. 
Dentro da Nocao de Pessoa significa reencarnacao. um ser espiritual (ara- 
orun) que esta vivendo sua i mortal idade ioruba (emi), no ato do atunwa 
(reencarnacao), precisara tomar um novo destino na casa da Ajala ( iporf - 
odu , lpin ), uma nova materia ancestral ( lpori-eegun ) com qual existir a 
novamente no mundo fisico (aye), tera uma nova coexistencia orun-aiye , um 
novo duplo ( enikeji ) que coexistira com seu novo corpo (ara), e com estes 
elementos formara uma nova personalidade e alma ( okan ) ... assim o ciclo 
da vida se reinicia, ate que iku (divindade da morte), cumprindo fi el mente 
sua funcao de renovador da vida, o leve de volta ao orun (mundo 
espiritual), conforme determinado por olodumare (Deus). 


12. Foi utilizado o dicionario yorubat m Ingles paratradugao daspala\Tasutilizadas: FAKINLEDE. Kavode J. 
Modern Practical Dictionary English-Yoruba Yoruba-English. Hippo crene Books, Inc, New York, 2008 
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Acreditamos que se Olorun transmutou seu ase a Obatala 13 o deus da cria^ao, para criar a 
terra e a natureza : e para que o homem desfrute de sua cria$ao ; caso contrario nao teria 
criado. Pensamos tambem que todos deveriam viver sem a explora^ao desenfreada dos 
recursos naturais que nosso planeta mae nos disponibiliza. 

Devemos viver plenamente dentro dos bons principios impostos pela sociedade, com bom 
caraten para que assim, apos sermos julgados no grun z se no caso merecermos, poderemos 
retomar ao grun e apos o julgamento de nossos atos no aiye z assim reencamarmos novamente 
ou tambem podendo ser individualizado como eegun e agindo como protetor de sua famiUa. 

E grande tristeza para um nativo yoriiba a aniquila^ao da existencia, pois sempre que uma 
pessoa morre e usada a expressao que esta pessoa esta \iajando, ou ate mesmo dormindo. 
Mesmo do drun sem reencamar o ancestral nunca morre e nao abra^a a arvore do 
esquecimento, pois continuara ajudando sua familia que se multiplicara no aiy e. 

Atraves dos fatos apresentados : nao acreditamos no conceito difundido por alguns autores 
afro-brasileiros ; de que temos um duplo separado de nos : que habita o orun z sendo nos apenas 
uma copia deste. Tal conceito foge completamente a razao. 


13. MARINS. Luiz - Obatala e a Criagao do Mundo Iomba ; inedito. nao publicado. 
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RUDINEI : ura Baba-£egtin pode reencarnar-se? se pode, ele nao se nanifestara 
nais? Alguem reencarnado pode raanifestar-se como BabaRegurR 

luiz L. marins: Esta pergunta voce deve fazer a um oje (sacerdote do culto 
de Zgunguri). Em tese, nada impede que a memoria de al quern que se acredita 
reencarnado, nao possa ser cultuada pelo iye-irantf (lembranca pessoal de 
alguem). 


Nesta parte da entrevista, o entrevistado nao quis dar maiores detallies, mas compreendemos 
que se uma pessoa retomou ao drun e foi julgado por Olorun e veio a reencamar, esta pessoa 
e cultuada sua lembranca e nao uma por^ao de sua existencia como muitos afirmam. 
Acreditamos que estas diferen^as estao em saber cultuar um eegun coletivamente para um 
individual, pois coletivamente ele sera cultuado como representa^ao coletiva de sua 
ancestralidade, ja na forma individualizada, que e o mais dificil, teria que ter esse ancestral 
cultuado sua “alma" que alguns Oje competentes conseguem individualizar ela no igbale z 
mas essa alma nao conseguiria reencamar, pois se ela foi despertada no drun e se tomara um 
Aldaabd (protetor), ela passa a ser individualizado e nao conseguira mais reencamar, pois se 
tomou um ancestral divinizado com poderes que ajudarao seus descendentes durante a vida 
dos mesmos. Como pode um ancestral reencamar e continuar sendo cultuado do drun? 
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RUDINEI : Qua! e a melhor palavra ioruba para “alma”? 

luiz L. marins: A palavra okan, no contexto de pessoa individual, e a que 

melhor se aplica. Mas esta palavra tem dois significados que precisam ser 

observados, para que nao sejam aplicados no momento errado, gerando 

distorcao de conceitos: 

• o coracao fisico. .. Quando o tema e anatomia humana. 

• o espirito individualizado de uma pessoa, com sua propria maneira de 
ser, seus jeitos e trejeitos, suas simpatias e antipatias, suas virtudes e 
seus defeitos, etc., quando o tema e No<;ao de Pessoa. £ este segundo que 
se aplica a pergunta. 

Podemos notar que esta palavra yoriiba “okan” tambem ganha sentido duplo 5 dependendo de 
como e empregada e esse fato nao e tao curioso, pois dentro da nossa cultura tambem temos o 
duplo sentido da palavra “coracao". E facil perceber que na nossa cultura sempre usamos a 
expressao se referindo ao cora^io como orgao intemo do corpo humano ; bem como : usamos 
a palavra para dar entendimento de algo feito com “amor”, ou seja : com a ''alma”. 
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RUDINEI : o que significa a expressao “almas multiplas”? 

luiz L. marins: No meu entendimento sao “origens multiplas”. A expressao 
“almas multiplas" considero uma infelicidade academica que deu margem para 
a ideia de que o ser humano e formado de varias partes individual's e 
di stint as. 


Nesta parte entendemos que houve distorcao, confundindo-se “almas multiplas" com 
“origens multiplas". Se acreditarmos existir “almas multiplas", seria o mesmo que atestar que 
possuirmos mais de uma exist encia temporal, sendo uma delas vivendo no orun. 


RUDINEI: o que deve ser entender por “dupl o -no- orurf e “copia-no-aye”? 

LUIZ L. marins: sao expressoes para significar que o corpo fisico e o 
corpo espiritual sao exatamente uma so pessoa, cada qual , porem, habitando 
regioes coexistentes no tempo e no espaco. coexistir significa “existir 
junto”. Quando dizemos “nosso duplo no orurf' , nao estamos falando de outra 
pessoa separada de nos... somos nos mesmos e nosso duplo esta fazendo 
exatamente as mesmas coisas que estamos fazendo ... apenas dizemos “no 
orurf ' , por que nao o vemos. 

Aqui entendemos que esse ser duplo, nada mais e que nos mesmos, vivendo coexistente 
mente no grun/aiye. Seria como se olhassemos para dentro do nosso proprio “eu" intemo, 
fato esse que e muito comum no nosso dia-a-dia, onde podemos nos encontrar falando com 
nos mesmos. Por isso dizemos que quern tern um mau “Ori” nao conseguira nada. 
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RUDINEI : E quanto ao Exu do corpo? 

luiz L. marins: Nao existe exu do corpo, ou Bara do corpo na tradicional 
No^ao de Pessoa ioruba. Esta expressao “bara do corpo” esteja relacionada 
ao duplo, o emkeji pr opr i ament e dito, e nao a £su. 

Duas f rases registradas no Dicionario de Yoruba Moderno, de R. c. Abraham 
corroboram esta afirmacao: 

(p. 87) verbete ba B [traduq:ao do ingles] 

6 baraare ni wajuumi (ele encontrou-se em minha presenca). 
mo baraami m'le naa (eu me encontrei naquela casa). 


Mas no Batuque, isto nao tem com a ‘ passagem do Pai Bara no coipo ; \ Uma coisa nao tem 
nada a ver com a outra. 


Entendemos que esse conceito deBara do corpo e uma confusao da inteipreta^ao do conceito 
de pessoa dentro da literatura Afro-Brasileira que foi apresentado por Elbein dos Santos 
(1993 : pg. 200), onde a mesma atribui o Orisa Bara como protetor de cada ser : o que 
acreditamos que se trata de assuntos distintos. 
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RUDINEI : o que e on-inu e on' -ode? 

LUIZ L. MARINS: Fisicamente falando, quer dizer o lado de dentro ( inti) e o 
lado de fora (ode) da cabeca. Mas no contexto de Nocao de Pessoa sao 
expressoes usadas para exemplificar o ara (corpo) e emi (espirito). no meu 
entender, sao expressoes simplistas que um autor usa quando nao quer 
desenvolver um conceito melhor sobre o tema. 


Entendemos que on ode e usado para referir-se a cabeca do corpo humano e alguns escritores 
utilizam a expressao on inu para falar da divindade ori z resumindo todo universo religioso 
que esse tema merece e que estamos abordando. 

RUDINEI: Era resumo, o que e ori? 

LUIZ L. marins: ori e uma palavra que tem conceito vasto, e so significa 
cabeca quando f alamos de corpo. A palavra ori significa tudo que esta 
acima, e superior, e seu significado dependera do contexto em que e 
aplicada, por exemplo: Alguns livros escritos em ioruba tern na parte 
superior da pagina a palavra ori n°. . . 

no contexto de Nocao de Pessoa, ori representa transcendental mente tudo 
que e i nerentemente superior ao ser humano. Resumidamente , e representado 
em ori: 

• o destino pessoal > ipori-odu, ipin-odu , ori-destino . 

• o duplo espi ritual > enikeji, ori-inu, okan, emi, ippri-orun 

• o protetor espiritual > alaaabd, ancestral , ore-orun, enikeji 


25 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


• A ancestral idade > ipori-eegun 

• A propria cabeqia da pessoa > ori-ode, opolo, iye, ife-atinuwa 
(livre-arbitrio). £ por isso que if a diz que nada pode ser feito se ori 
nao quiser. 

Nao e representado em ori , o iwa (carater), pois nao e algo que se possa 
cultuar, ou forma-1 o a parti r de oferendas, embora isto forme o okan 
(sentimentos individual’s da pessoa). 

Ao analisar essa parte da entrevista, nos deparamos com vasto conteudo que envolve a 
palavra ori z pois a mesma dentro do Batuque tern o sentido apenas de cabega como parte do 
coipo : onde a mesma e sagrada e e vinculada a o Orisa da pessoa iniciada. Quando falamos 
de ori z devemos entender quais aspectos estamos tratando, para que possamos empregar esta 
expressao dentro do assunto proposto. Esta no^ao e muito mais abrangente do que quando 
nos referirmos a ori apenas como parte do corpo humano, anatomicamente falando. 

RUDINEI : o que cultuamos no bori 7 

LUIZ L. MARINS: Tudo que foi explicado na pergunta anterior, mas cabe aqui 
uma explana^ao. 


Alguns estudiosos dizem que o enikeji vem alimentar das oferendas do Ori colocadas no 
igba-ori (cabala da cabe^a). Assim o e de fato : se o enikeji que estamos falando refere-semas 
ao protetor o aladabo . Ha um enorme mal entendido neste ponto. 
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Nao fa z sentido, como pensam alguns “idealistas visionarios’\ que o duplo deixe de coexistir 
momentaneamente com o corpo e venha alimentar-se no igba-ori z para depois retomar a 
coexistir com o corpo. Se aceitarmos isso, teriamos que aceitar que o ser human o seria 
apenas uma marionete. 

Estes “idealistas visionarios Tt pregam arrogantemente que o ioruba pensa desta forma, 
dizendo que aqueles que contest am (como eu) e por que nao tern capacidade para entender. 
Muito pelo contrario. 

Afumo com todas as letras, que nao ha nenhum embasamento academico de que o ioruba 
acredite que seu duplo exista a parte do seu corpo. Tudo o que temos neste sentido, sao 
arrogantes visoes idealistas. Sao utopias. 

Nesta parte fica claro que no momento da oferenda a cabe$a, alem da nossa pessoa e destino 
individual, esta sendo oferecidos sacrificios ao nosso protetor que vive no orun z do qual 
somos seus filhos habitando o aiye. E uma oferenda pessoal a o nosso protetor, onde nao 
deve Orisa receber suas oferendas no mesmo dia, pois poderia causar uma falta e um 
desequilibrio em tuna das feituras. 

RUDINEI : Porque o assentamento do on' deve ser desmanchado quando a pessoa 
morre? 

luiz L. marins: Porque o destino cumpriu-se e nao ha mais motivo para 
existir. 
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Aqui nessa parte temos a explica^ao que precisavamos para expiicar o conceito de se por o 
assentamento do ori no caixao, pois dentro da visao do Batuque, esse conceito nunca e bem 
explicado, resumindo apenas em ser a obriga^ao mais importante do individuo. Entendemos 
que e esta “cremeira" que esta representando a ancestralidade do iniciado, ao contrario do 
Orisa do mesmo que podera permanecer no He como protetor daquela familia que dara 
continuidade na vida dos membros. 

Alguns sacerdotes do Batuque por nao conhecerem o significado do culto de on, colocam o 
ota (pedra) do Orisa da pessoa falecida dentro do igbale acreditando que o eegun sera 
cultuado atraves do seu Orisa , e nao sua alma que foi despertada no orun. Tal ato nao tem 
nenhum sentido e esta em completamente desalinhado do pensamento tradicional yoriiba. 

RUDINEI: o assentamento de orf tem ota (pedra)? 

luiz L. marins: Nao, o assentamento de ori na cultura tradicional ioruba 
nao tem nenhum tipo de pedra, para nenhuma final idade (informacao pessoal 
do Awo Aikulola). 

No BrasiL o Batuque conserv T ou o assentamento de ori chamado “cremeira” ou 
“manteigueira^ mas nao possui pedra, sendo composto apenas de buzios e outros elementos. 

Ja, o candomble tradicional nao faz o assentamento de ori, usando apenas a cuia, que e 
despachada, portanto tambem nao usa pedra. 
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Entretanto, o candomble re-africanizado padronizou usar no assentamento de ori elementos 
que formarao o futuro jogo de biizios do iniciado, entre eles : uma pedra, mas nao tem esta o 
sentido de assentamento, tal qual o de um Orisa. 

E apenas um dos elementos que no futuro formarao o jogo-de-biizios do iniciado, que o 
candomble baiano cbama de Bara. No meu entender, estes elementos nao deveriam estar ali 
no ato do bori, somente depois, quando for futuramente montado o jogo-de-buzios dapessoa. 

Ao ler a parte desta entrevista percebemos que o Batuque Afro-Sul conseguiu, mesmo que 
resumidamente, preserve o conceito do assentamento do on dentro dos rituais. Na tradi^ao 
ioruba existe o Ile-ori para adora^Io, e o Batuque tambem possui o assentamento aculturado, 
sendo usado a “cremeira 11 e ou ‘ manteigueira 11 como suporte do assentamento. 

Muito se tem dito ao longo dos anos que o Batuque Afro-Sul “nao 11 efetua oferendas apenas 
para o ori z e que perdeu o conceito de on e nao sabe mais reverencia-lo. 

De fato, nas casas mais aculturadas vemos que o rito do ‘bon passou a ser uma oferenda ao 
Orisa da cabe^a, com canticos de Orisa z oferendas de Orisa z colares de Orisa z quartinhas de 
Orisa z aves na cor do Orisa z etc. 

O Batuque nao realiza mais o culto de Ori z perdeu o conceito e o rito. O que faz hoje no 
Batuque nao e um ‘bon ao ori z mas um refor^o de Orisa para a cabe^a. Com exce^ao de 
alguns poucos mais antigos. 
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Buscando esclarecimentos, temos relato de uma sacerdotisa com mais de setenta anos de 
iniciada : que nao somente efetua o ritual de oferenda a Ori separado do Orisa , como tambem 
canta Adura-orin (Reza cant a da) apenas para o ori em seus rituais : desvinculando o culto do 
de Orisa. 

A seguir apresentaremos relato oral 14 fomecido pela fyalorisa Iara de Bara Adage 1 ' da raiz 
religiosa de Qyo dentro do Batuque. 

[...] Rudi, nos aprendemos sempre que o culto a cabe^a deve ser feito separado do Orixa e 
nunca junto, pois sao rituals distintos, assim como Aribibo e se voce analisar, era comum 
antigamente se ver a expressao “fulano e pronto somente de cabe^a”, pois so tinha sacrificios 
para o Ori, e nem se quer tinha Orixa sento na vasilha. Segue rezas que usamos no nosso lado 
religioso para efetuar sacrificio apenas para cabe^a. 

Tamboreiro: ori la baba ori la baterinle 
Responder: (or/ la baba ori la baterinl e) 

Tamboreiro: At ire obori toyo 
Responder: ( obori toyo) 


14. Dialogo realizado em Viamao-Rio Grande do Sul em Mar 50 de 201 1 

1 5 . Iara Pontes: halorha com 70 anos de iniciada no culto. sendo ela do Orisa Bara Adage (ler Adague) e 
herdeira religiosa da casa da Saudosa Laudelina Pontes de Bard Ijelii, ambas do lado religioso do Oy o no 
Batuque. e descendentes de Mae Moga da Osun. Atualmente Dona Iara mora emViamao - RS. 
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Tamboreiro: obori fori toyd 
Responder: ( obori taia oio )[. . .] 

Com este relato, Mae Iara nos demonstra que o culto a on foi perdido atraves dos tempos 
dentro do Batuque : ou pode ter sido apenas conservado pela sua raiz religiosa. Nao 
tentaremos entender o significado e a tradu^ao da cantiga fomecida, deixando a mesma na 
forma original que a sacerdote nos fomeceu. Percebemos tambem com relate da iydldnsd 
que era comum ter iniciados apenas com assentamento de seu on durante toda sua trajetoria 
religiosa sem receber o Orisa, onde acreditamos que com passar dos tempos o Batuque 
adquiriu grande mirnero de iniciados atraves das casas que aprontavam e iniciavam as 
pessoas no Orisa sem ao menos verificar se a pessoa possuia destino no culto religioso. 

Outro fato interessante e o ritual de “Aribibo^ mencionado pela mesma ; onde arriscamos dar 
uma possivel tradu^ao da palavra : querendo dizer onbibo (Ato de fazer tiascer e alimentar a 
cabega) no qual consiste urn casal de pombos oferecido a cabe$a do iniciado, podendo ou nao 
ser acompanhado de uma quartinha, conforme o caso. Este rito de passagem e a segtmda 
obriga^ao no Batuque apos lavar cabe^a com ervas. 

Acreditamos que o Batuque efetua o onbibo de maneira bem similar ao culto tradicional 
yoruba , mas confunde os ritos no momento em que vai fazer o Orisa do iniciado, juntando a 
“cremeira" na vasilha que contem o ota (pedra) do Orisa, acreditando que o mesmo seja o 
dono da cabe^a do adepto do culto. 
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Podemos lembrar que a expressao “se on nao quer : nenhiim Orisa sera feito" deveria ser 
mais compreendida no Batuque, pois e comum uma pessoa so receber o ase de seu Orisa na 
sua cabe^a, somente quando sua vida (destino) esteja em equilibrio. 


Sabemos que alguns sacerdotes mais antigos sabem desse entendimento, pois jamais efetuam 
rituais de Orisa no iniciado, caso este esteja doente ou com outros problemas, pois acreditam 
que o adepto somente podera fazer o ritual quando todos os problemas estejam resolvidos. 
Por outro lado : existem sacerdotes menos informados que acreditam que colocando a pessoa 
em obriga^Io direta com Orisa z ira resolver os problemas do mesmo ; sem tentar resolver o 
problema primeiro atraves de trocas espirituais. Voltemos a entrevista cedida por Luiz L. 
Marins para podermos dar sequencia do nosso estudo. 

RUDINEI : se uma pessoa nao tem descendente, como podera ser cultuada? 

luiz L. marins: iranti 4 a lembranca que temos de algo ou alguem. A 
memoria de alguem que nao deixou descendentes carnais, mas se foi pessoa 
de bom carater, nao foi feiticeiro, foi prosper a e inteligente, poae ser 
lembrada e cultuada col eti vamente. 


Vale lembrar que na religiao tradicional ioruba : a feiti^aria e crime e as vezes punida com 
morte. Feiticeiros jamais serao cultuados ou lembrados, seja pelos descendentes ou 
coletivamente. 
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Essa parte da entrevista entra um conceito importante de culto ancestral, onde muito se 
discute que somente aqueles que deixam filhos podem ser cultuados. Este conceito esta um 
pouco distorcido dentro da cultura tradicional yoruba, pois a exemplo temos Pierre Verger 16 
que mesmo sem ter deixado descendentes e reverenciado e lembrado por todos Afro- 
Brasileiros, e atualmente e cultuado como Baba eegun no terreiro de Balbino de Sango, o lie 
Opo Aganju, na Bahia. Temos que ter em mente que a diferen^a esta no culto ancestral 
“coletivo" do ser ou do culto ‘ mdividualizado 1 '. 

Individualizar um eegun 1 no igbale 15 nao e tarefa facil, pois necessitaria de um ancestral do 
cla familiar para vestir as roupas de eegun. Nao adentraremos no vasto conteiido de Egungun , 
por nao ser o foco do nosso trabalho. 


16. Nasceu em Paris, no dia quatro de novembro de 1902. mais tarde tomou-se fotografo e quando descobriu o 
candomble, acreditouter encontrado a fonte da vitalidade do povo baiano e se tomou um estudioso do culto aos 
orixas. Foi na Africa que Verger viveu o seu renascimento, recebendo o nome de Fatumbi , "nascido de novo 
gra9asao Ifa",em 1953. A intimidade comareligiao, quetinha come^adona Bahia, facilitouo seu contato com 
sacerdotes, autoridades e acabou sendo iniciado como babalao - um adivinho atraves do jogo do Ifa. 

17. Forma abreviada da palavra yoruba Egungun. Segundo Olawole F. Famule (2005, pg. 2\) Egungun quer 
dizer "mascarada". Do ponto de vista cultural Yoruba , Egungun e essencialmente a manifesta^ao fisica para o 
mundo dos vivos, os espiritos, cujas residencias sao no mundo do espirito. Esses seres espirituais incluem os 
ancestrais, que se acredita viv*er no ceu, que foram uma vez seres humanos, mas transfonnados em espiritos 
apos sua morte. 

18. Casa dosmortos, He-eegun ou na hipotese de provir da expressao de ' terra dos ancestrais”, ou seja, 
"buraco”, que e conhecido tambemna forma abreviada como gbale (lor: Bali). 
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O entrevistado tambem aponta a filosofla de vida Ina Pele 19 , onde ganha grande destaque, 
sendo a mais importante na vida, mas que nao fa z parte ao conceito de no$ao de pessoa. 

RUDINEI : Iwa Pele e a base da No^ao de Pessoa? 

luiz L. marins: Nao, e aproveito para esclarecer que a palavra Iwa 
realmente significa carater, mas apenas carater, sem nenhum qualificativo. 
Assim temos: 

Iwa Pele > gentileza, uma pessoa gentil. 

Iwatfto > retidao, honestidade. 

Iwa Pele nao quer dizer “bom carater” no sentido de honestidade, pois a 
palavra ioruba para honestidade e iwatito. Alguem gentil no trato, pode 
nao ter bom carater, e alguem honesto pode nao ser gentil. 

Tanto a gentileza, quanto a honestidade, e outros qual if i cati vos bons ou 
ruins, dependem de ife-atinuwa (livre-arbitrio). 

Iwa, seja ele bom ou ruim, e a base para a formagao de okan (alma), que e 
urn dos conceitos de No^ao de Pessoa, mas nao e a base para a formaq:ao 
desta. 


19. Filosofia de vida yoriiba querendo dizer i; carater : \ Para saber mais ; ver ABIMBOLA; Wande. “The 
concepio of good character in Ifa Literary Corpus”, in ; ABIMBOLA, Wande. Yoruba Oral Tradition, 
selections from the papers present at the seminar on Yomba oral tradition: poetry in music . dance and drama. 
Departament of African languages and Literatures. University of Ife. Ile-Ife. Nigeria. 1975. 
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Com o relato do entrevistado, percebemos que ha uma divergencia no conceito de “bom 
carater t: dentro das literaturas Afro-Brasileiras, onde emprega apenas o teimo ma pele como 
sendo o responsavel pela honestidade do religioso, mas que realmente e um assimto que 
merece ter uma analise mais ampla em seu contexto. 

RUDINEI : A sua fala e a ultima palavra, ou algo pode revisto? 

luiz L. marins: claro que nao. um pesquisador honesto nao pensa assim, nao 
manipula textos e nao dita conceitos. 

Ele sabe que “amanha", novos estudos serios podem mostrar o contrario do que afrrma hoje. 
Se precisar rever, reve. Entao, procura estudar com isen^ao e honestidade, trazendo a tona a 
realidade da pesquisa, mesmo que isto termine por confrontar estudos anteriores ou futures, 
de outros autores. 

Atualmente, uma questao seria que trava as pesquisas sao os sacerdotes pseudo-escritores, 
que nao citam fontes de seus estudos, e querem de forma arbitrada e absolutista, usando 
como embasamento apenas seu titulo rehgioso, ditar conceitos a sociedade afro-descendente. 

Vamos descrever um rito de ( bori do qual participamos, para que assim possamos efetuar 
comentarios das diferen^as do rito de ‘bori para On e do ‘bori para 0?‘isa. Nossa finalidade 
nao e revelar atos iniciaticos que deveriam ser velados, nem fazer sensacionalismo, mas 
mostrar a perca de conceito e liturgia ritual do ‘bori tradicional, que vem progressivamente 
ocorrendo no Batuque, atraves das ultimas decadas. 
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UM RITO TRAD IC ION AL D O BORI PARA ORI NO BATUQUE AFRO-SUL 


Este rito de ‘boripaia. Ori foi realizado na casa de Mae Iara em 
Viamao : em Dezembro de 2010. Mae Iara tem 70 an os de 
iniciada no culto do Batuque ao Orisa Bara Adage s e herdeira 
religiosa da casa da saudosa Laudelina Pontes de Bara Ijelii, 
ambas do lado religioso do Oyo no Batuque, descendendo 
religiosamente da saudosa Mae Mo^a da Osun Juke. 

A pessoa que recebeu a oferenda para Ori foi a propria Mae 
Iara de Bara, e estavam presentes na cerimonia, alem de mim, 
Pai Paulinho 20 de Osun, Pai Sidnei 21 de Sango, Pai Francisco 22 
de Oosaald e Catia Pontes 23 de Oosaald. 

O texto do relato sera apresentado em fonte diferenciada, e 
nosso comentario imediato seguira em fonte normal. 



20. Paulinho de Osun e neto sangiiineo da saudosa halorisd Mae Moija da Osun Tuki. 

2 1 . Pai Sidnei de Sango e descendente do saudoso Babalorisa Wilson Chaves de Sogbo e atualmente e padrinho 
religioso de Mae Iara. 

22. Pai Francisco de Oosaald foi filho de santo da saudosa halorisd Laudelina de Baraljelu e amigo de Mae 
Iara. 

23. Catia Pontes e filha carnal de Mae Iara e neta da saudosa Laudelina de Bara Ijelu. onde herdara essa 
descendencia religiosa. 
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Quando chegamos ao He, mae Iara nos recebeu com uma defuma^ao preparada por ela 
mesma : na qual todas as pessoas presentes no local puderam se descarregar de possiveis 
cargas negativas, bem como : a propria Mae Iara foi defumada pelo seu padrinho. A mesma 
tambem deixou antecipadamente preparada dois banhos de er\ T as. 

Segimdo mae Iara, o primeiro banho foi feito de ervas com poder de descarregar formas 
maleficas e o segundo banho teria sido feito com ervas que possuem o poder de atrair formas 
positivas. 

As ervas foram maceradas pela propria Iyalorisa , que adicionou em ambos os banhos, agua 
da quartinha - 4 do Orisa Oscniy in de seu He. Mae Iara chama esses banhos de Omiero 2 - . 

Apos o padrinho de mae Iara ter dado o primeiro banho de descarrego, foi entao realizado na 
sacerdotisa o segundo banho para atrair coisas boas, ou seja, prosperidade. 

Mae Iara vestiu sua roupa religiosa na cor branca, esta muito antiga, curtinha, tal como povo 
do lado do Oyo usa no Batuque. 


24. Moringa utilizada no Batuque ; contendo agua e ficando junto do assentamento do respectivo Orisa. 

25. Acreditamos que esta expressao provem de Omiero , querendo dizer : Agua que acalma\ Os Yoruba creem 
que existe uma espiritualidade em todas asplantas e um poder positivo e negativo que podemtermodifica^oes 
espirituais quando convertidas em remedios e banhos ; nao somente na cultura Yoruba, como em diferentes 
culturas do mundo. O Batuque e uma delas. 
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Em seguida ela se posicionou sentada no chao, sobre uma esteira de pallia, em frente do pejL 
sem nada na cabe^a. Apresentava-se descal^a, com as pemas esticadas e as maos espalmadas, 
colocadas sobre os joelhos. Foi colocado um pano branco nas suas costas, no qual serviria de 
pano de cabe^a apos termino do ritual. 

A sua disposi^ao, no chao dentro do pejL encontravam-se sua quartinha de Ibori z sua 
manteigueira com os buzios e a moeda, agua, mel, akasa z velas, 2 angolista, 2 pombos 
brancos e sua faca ritual, esta ultima que ganhou para govemo 26 dos rituais, apos morte de 
sua Iyaldrisa. 

Enquanto eu e pai Francisco de Oosaala cuidavamos uma angolista cada um, o padrinho de 
Mae Iara auxiliava a mesma no momento em que colocava manteiga de on nos pontos vitais 
e no centro de sua cabe^a. 

Em determinado momento, pai Paulinho de Osun e pai Francisco de Oosaala amarraram uma 
palha da costa na parte saliente da cabeqa de cada angolista, no qual seguidamente utilizavam 
a expressao de que esse procedimento senia para lt coroar ;t as mesmas para o sacrificio. 

A propria mae Iara come^ou a bater a sineta e fazer tuna chamada na porta do PejL pedindo 
prote^io espiritual, prosperidade, fartura, misericordia, etc. Enquanto isso, seu padrinho 


26. Nos rituais do Batuque um Babalorha ouuma Iyaldrisa com anos de inicia^ao ganha de seu sacerdote uma 
faca prepara daritualmente, coma finalidade de serem efetuados sacrificios destinados apenas a propria pessoa 
que recebeu, nao necessitando mais de outro sacerdote apos a morte daquele que Ihe preparou a faca. Diz-se no 
Batuque que a pessoa ''se govema 1 ’. 
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Sidnei de Sango apresentava os animais nos ombros e na cabeqa de Mae Iara : pedindo que 
seu On aceitasse os animais em sacrificio. 

O padrinho auxiliou a mesma a armar uma cama feita de algodao em sua cabe^a, onde foram 
acomodados os elementos que estavam na cremeira : sendo eles: sete btizios e uma moeda. 

A moeda foi arrumada sobre a cama de algodao no centro da cabe^a e os btizios em sua volta, 
formando um circulo. 

A primeira angolista foi sacrificada e o sangue escorreu sobre os elementos em sua cabe^a e 
posteriormente foram marcados os pontos vitais do corpo da sacerdotisa, seguido de uma 
marca^io com sangue, na moringa que acompanha a cremeira. Neste momento era entoada 
uma reza cantada para sacrificio da primeira angolista, conforme pai Francisco ia me 
relatando na assistencia do ritual. 

Dando sequencia no ritual, uma segunda reza, diferente da primeira, foi tirada para o 
sacrificio da segunda angolista. 

Por ultimo foram sacrificados os dois pombos sobre a cabe^a de mae Iara e em seguida foi 
m area do com sangue nos mesmos pontos do corpo e tambem na moringa, como no 
procedimento anterior realizado com as angolistas. Nao foi utilizada a faca para o sacrificio 
dos pombos no ritual. 
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As penas retiradas dos pombos ; juntamente com as penas de suas pontas das asas serviram de 
urna especie de coroa na cabe^a de mae Iara. Os pontos vitais de seu corpo tambem foram 
cobertos com penas das aves sacriflcadas. 

As cabe^as das angolistas ficaram dispostas sobre um prato branco com penas das pontas das 
asas em volta das mesmas, formando um circulo. Ja as cabe^as dos pombos ficaram no centro 
da cabe^a de mae Iara, onde em seguida seu padrinho amarrou o pano branco na cabe$a dela : 
que finalizava o rito batendo cabe^a diante do Peji e em seguida para seu padrinho. Nao 
houve nenhum rito que ligasse o ‘bori de Mae Iara ao seu Orisa Bara Adage 1 . 

Os corpos dos animais sacrificados foram levados para a cozinha para serem depenados e 
preparados. As partes sagradas intemas dos animais como cora^oes, figados, moelas foram 
preparados para serem colocados como oferenda dentro do peji. Apos os animais terem sido 
preparados, foi feita uma refei^ao comunitaria com mae Iara, onde todos compartilhavam da 
comida sagrada. 

Os ossos que sobraram da refei^ao foram devidamente separados para em outra ocasiao 
serem despachados no mato, num local limpo e tranquilo. 


27. No Batuque o OrhaEsu, chamado de Bara, e cultuado atraves de suas qualidades. ou caminhos. Adage e 
u mBara que responde tanto nas encnmlhadas ; como no mato. Adage poderia ser traduzido como ; Aquele que 
se divide e corta : \ apenas uma suposi^ao. No Batuque ele e considerado o Bara de lugares secos ; ao contrario 
de Bara Ijelii que responde nas encnizilhadas proximas a praia. Existem outros caminhos de Bara no Batuque, 
nos quaispodemos citar alguns: Olode (ler Lode, querendo dizer ' Senhor da parte externa, ou seja, rua"). Olona 
(ler Lana, querendo dizer ''Senhor dos caminhos :: ), entre outros. 
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No dia seguinte fui visitar Mae Iara que se encontrava recolhida em obriga^ao, a qual ficaria 
isolada durante sete dias. A mesma me relatou durante o tempo que permaneci com ela, que 
nao foi mexido em seu Bara Adage que possui mais de 60 anos de vasilha, pelo fato da 
obriga^ao nao ser para ele e sim para seu Ori. 

Nao participamos a levantamento da obriga^io da mesma : encerrando assim nosso relato dos 
rituais realizados. 

Ao analisar o rito realizado para Ori em mae Iara, tivemos o entendimento de que este foi 
feito somente para seu Ori z onde em momento algum foi vinculado o assentamento de seu 
Orisa Bara Adage no rito, nem mesmo cantado cantigas para o mesmo durante o transcorrer 
da cerimonia, prevalecendo o assentamento do mesmo dentro do PejL 

Acreditamos que o rito de ‘bori para o Ori foi perdido com passar dos tempos dentro do 
Batuque do Rio Grande do Sul, onde atualmente e comum ver o rito feito para o Orisa , 
usando animais do mesmo, bem como : rezas cantadas para ele e nao para o Ori. 

Percebemos tambem ao presenciar o ritual, que o Batuque perdeu atraves dos tempos o uso 
correto das folhas nos banhos rituais, pois mae Iara menciona no relato que existem banhos 
dequebra e banhos deprosperidade. Dentro da tradi^ao yoruba estes banhos sao classificados 
exatamente como a sacerdotisa menciona, mas de uma forma nao muito diferente do 
entendido por mae Iara. As plant as yoriiba sao classificadas como Erv 2S e Gun 29 . 

2S. Querendo dizer: i; acalmar. dogura. suavidade. etc; : Geralmente sao as folhas que no Batuque chamam de 
folhas que traz pro speridade, nos banhos para atrair formas positiv as. Dicionario utilizado (Bowen. 1879) 
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Tivemos a satisfa^ao de poder ter presenciado o ritual na casa de mae Iara r a qual nos 
autorizou gentilmente o registro de sua feitura religiosa. 


CONSIDERACOES FEVAIS 

Ao estudarmos a no^ao de pessoa : tendo como base a entrevista cedida por Luiz L. Marins, 
podemos adentrar no vasto contetido que o tema u On } ' envolve, sendo explicado de forma 
resumida e mal compreendida diante da cultura A fro -Brasil eira : bem como, no Batuque. 

Falar de “no^ao de pessoa"' nao e tarefa facil, e ao ter acesso a entrevista, tivemos respostas 
objetivas e diretas em rela^ao a o assunto proposto. Entendemos que a cultura Afro-Brasileira 
tern no que se basear e acreditar, e o Batuque tambem possuem conceitos de no^ao de pessoa. 
Caso nao tivesse, seria uma religiao “nao regrada" e sem estrutura. 

Entendemos que o conceito de pessoa explica o que nos somos e representamos para o culto 
religioso. De onde viemos e para onde vamos apos a morte. Entendemos que o culto a nossa 
origem e muito importante, pois ao nos referir em origem, muda o contexto cristao do 
rompimento do fluxo da vida apos a morte. A origem referida serve para demonstrar que nos 
partimos do onm em viajem para o aiye, onde nossa origem nao e aqui, e estamos apenas de 
passagem. Ao nos depararmos com a possibilidade de retomarmos para ca em outra ocasiao, 
faz com que tenhamos que viver a vida plenamente atraves do ‘"bom carat er \ 


29. Querendo dizer: : Atacar.para ser rasgado ou quebrado Geralmente sao as folhas que no Batuque chamam 
de folhas de ; quebra r: . Dicionario utilizado (Bowen, 1S79) 
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Para que possamos veneer os obstaculos da vida, contamos com ajuda do nosso alaaabo 
(protetor), bem como : com ajuda do Orisa ao qual fomos iniciados. Entendemos que uma 
pessoa arrogante e com um mau carat er, jamais poderia ser lembrada, onde somente as 
pessoas boas sao reverenciadas mesmo que coletivamente no culto ancestral. 

Percebemos que antes de \ir para esse piano fisico chamado ahe fomos a casa deAjalapaia. 
ganharmos uma cabe$a, esta no sentido de destino e nao cabe^a. como parte do corpo 
humano. Caso tenha sido feito oferendas no grun antes de ir ate o mesmo, ele lhe propiciara 
com um bom destino. Entendemos que nao se pode confundir a tarefa de cria^ao da cabega 
como parte do coipo, onde esta fun^ao ja e exercida por Obatala. 

No contexto de Ajald refere-se em odii 30 escolhido para pessoa antes de partir para o aiy e no 
processo de reencama^ao, onde o individuo ao nascer e levado ao um Babalawo para 
verificar qual seu odii (destino) escolhido antes de vir a esse piano, sabendo assim suas 
proibi^oes e maneiras mais faceis de enfrentar a vida. Este ser ao viver de maneira digna e 
harmoniosa, retoma a sua origem para que possa ser julgada diante Olorun , onde podera \ir a 
reencamar ou tambem podera ficar agindo de forma protetora para sua familia que 
permaneceu no awe. Os yoriiba so acreditam que uma pessoa morreu quando se extermina 
totalmente sua origem, que nesse caso e \ista com muita tristeza para o culto, pois se o 
mesmo nao responde do grun e como se tivesse se perdido no trajeto de volta, praticado no 
ritual Arisun 3 *, onde o espirito \iaja em retomo ate o grun. Tambem sepode entender que se 
o mesmo foi julgado por Olorun como li nao TT merecedor da dadiva de poder voltar aqui nesse 

30. Querendo dizer ;: destino :: e ou signos de Ifa 

3 1 . Entendemos que essa palavra significa 'Aquele que viu o sono” 
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piano, sendo sua existencia aniquilada, atraves de seus "maus 77 atos no decorrer da sua vida. 
Um feiticeiro, por exemplo, podera nao poder reencamar, perdendo sua imortalidade yoriiba. 

Aqui nesta parte entra um conceito muito parecido com Cristao, onde existem os dez 
mandamentos, dando entendimento que a religiao do Batuque tambem tem regras e limites, 
podendo tambem ser julgado apos a morte. 

Podemos tambem ter o entendimento que se uma pessoa morreu e retomou ao orun e porque 
esta nao teve medo de seus atos na terra e possivelmente esta disposta a ser julgada perante 
Olorun , o contrario do espirito, por exemplo, de um suicida que sabe que abdicou da sua 
propria existencia, podendo nao querer ser julgado e passando a viver no mato e ate mesmo 
rondando e causando temor as pessoas desse piano. Um ancestral digno sempre retomara ao 
orun e de la continuara regrando sua familia, pois assim teve o merecimento de nao ser 
esquecido. Todos esses fatos estao vinculados a no^ao de pessoa dentro do culto, afinal, 
quern nao quer retomar aqui na terra e desfrutarharmoniosamente detoda cria^ao de Olorun ? 

Para que possamos conquistar essa dadiva, temos que saber nossa no^ao de pessoa, o que 
representamos para o culto, e o que enxergamos ao olhar nossa “cremeira 7 ', onde contem 
nossos objetos de culto ao nosso “Eu 77 , nosso “espirito 77 que coexiste no orun. 

Sobre o nosso “Eu 7 \ tivemos a oportunidade de compreender que, segundo Luiz L. Marins, 
“o duplo no orun e a copia no aiye sao infelizes formas de expressoes academicas, tal qual 
'"almas miiltiplas 77 , que nao devem ser entendidas como elementos distintos e separados da 
pessoa. (comunica^ao pessoal) 
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Devemos todos viver a vida de maneira digna, com bom carater, sem maldade, sem 
discrimina^ao perante toda cria^ao de Olorun s nao importando sua cor de pele, sua etnia, sua 
deficiencia, sua escolaridade, sua orienta^ao sexual, etc. 

Somos tambem auxiliados pelos nossos Orisa no combate as formas malignas da natureza, 
estas que juraram vingan^a contra os homens, despertando neles o odio, abandono, paralisia, 
e todas as doen^as existentes, interrompendo o ciclo de vida e tomando pessoas sem nenhum 
valor etico e moral. Tentaremos todos viver plenamente para que possamos ultrapassar os 
setenta anos, para que assim tenhamos tun funeral digno e merecedor de grandes honras pela 
sociedade a qual pertencemos e tambem a religiao que praticamos, ou seja, o Batuque Afro- 
Sul. 


As e o! 



45 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


Bibliografia 

ABIMBOLA, Wande, Ifa will mend our broken world - Thoughts on Yoruba Religion mid 
Culture in Africa and the Diaspora , Ife, Iroko Academic Publishers, 1997. 

. Wande, A concep^ao ioruba da personalidade humana, Paris, 1981, tradu^ao, 

notas e comentarios de Luiz L. Marins, in, Internet, Revista Olorun, n. 03, Abril de 2011, 
http : www. olorun . com ,br e http://cultura\'oruba. wordpress. com 

, Wande, “ The concepto of good character in Ifa Literary • Corpus ”, in, 

ABIMBOLA, Wande. Yoruba Oral Tradition , selections from the papers present at the 
seminar on Yoruba oral tradition: poetry in music, dance and drama. Departament of African 
languages and Literatures, University of Ife, Ile-Ife, Nigeria, 1975. 

ABRAHAM, R. C. D\ctio>iary of Yoruba Modem , London, 1962. 

BASCOM, William, ‘'Yoruba concept of the Soul”. In: Fifth International Congress of 
Antropological Sciences. Setembro de 1956, p. 408. Traduzidopor Barretti Filho, A. & 
Marins, Luiz L. In: Internet, http://www.olorun.com.br , vol. 2, 201 1, e 
http://culturay'oruba. wordpress. com . 

BOWEN, Rev. T. J. s Grammar and Dictionary • of the Yoruba Language: With an 
Introductory' Description of the Country' a?id People of Yoruba, Interior of Africa, 1879-1856. 
Disponivel em http://culturayoruba.wordpress.com 


46 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


FAKINLEDE, Kayode J. Modem Practical Dictionary English-Yoruba Yoruba-English z 
Hippocrene Books, Inc, New York, 2008 

SANTOS, Juana Elbein dos e Deoscoredes M. Dos Santos, Ipori, Trabalho apresentado no 
Colloque International sur La Notion de Personne em Afrique Noire, Paris, 1971 / Publicado 
pelo C.N.R.S. Centre National de la Recherche Scientiflque, Paris, 1981, Edi^ao mimero 544 
(Tradu^ao, introdu^ao, transcri^ao e organiza^ao: Luiz L. Marins, Sao Paulo, 2011, in, 
Internet, Revista Olorun, n. 06, Outubro de 2011, http Xvww. olonm. com .br e 
http://culturayoruba. wordpress. com 

, Juana Elbein, OsNago e a Morte, Petropolis, Vozes, 1993 [1986]. 

VERGER, Pierre, Orixas (Deuces Iorubas na Africa e no novo mundo) z Editora Comipio, 
Sao Paulo, 1993. 

, Pierre, Nogao de Pessoa e Linhagem Familiar entre os Iorubas , 

Comunica^ao apresentada no Coloquio Intemacional i4 La Notion de Personne em Afrique 
Noire"', Paris, 1971. Edi^ao do Centre National de La Recherque Scientifique n° 544, 1981. 
Tadu^ao: Carlos Eugenio Marcondes de Moura, Publicado em : Saida de lad, cinco etisaios 
sobre a religiao dos orixas — Pierre Verger, Organizagao de Carlos Eugenio Marcondes de 
Moura, Funda^ao Pierre Verger, Editora Axis Mundi, 2002. Trancri^io e notas de: Luiz L. 
Marins, Sao Paulo, 2011, in, Internet, Revista Olorun, n. 06, Outubro de 2011, 
http://www. olorun . com. br e http://culturayoruba. w ordpress. com 

, Biografia , Site Fundagao Pierre Verger: http : V'vwvw .pi erreverger.org/ 


47 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


O HOMOSSEXUAUSMO 
ABORDADO NA REUGIAO YORUBA 


Por Erick Wolff8 
25/12/2011 


48 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


Resumo 


O que diz o sistema de IJa 32 e a estrutura religiosa da tradi^ao de Matriz Africana, no 
segment© Orisal 

E sobre a sexualidade e o conceito Yoriiba que abordaremos neste trabalho, para que 
possamos analisar quais sao os fatores que levariam o homem a aproximar-se da 
espiritualidade ou a afastar-se dela. 


i 2 Ifa- Considers do o Orha do destino segundo a cultura Yoriiba. 
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Intro du^ao: 


Os Nago sao conhecidos como todos os territories nos quais predominant a lingua Yoriiba, 
inicialmente o culto a Orisa foi a religiao oficial deste povo, porem com a vinda da famdia de 
Oduduwa 33 o sistema Ifa foi imposto aos nativos por Setilu' 4 , desta forma iniciando varios de 
seus seguidores nos misterios da adora$ao a Ifa. ( Johnson ) 

O process© de adivinha^ao do sistema de Ifa e composto de um Opon, que consiste numa 
tabua de madeira nobre e de iyeresiin, um tipo de po extraido de uma arvore sagrada : 
utilizado para riscar os simbolos durante a adivinha^ao, alem do dpele-Ijcf 5 e algumas 
sementes sagradas, que auxiliam o sacerdote. 


^Oduduna - O grande conquistador fundador de Uk-lfk o bergo dos Yoriiba, acredita-se que foi la que as 
divindades Yoriiba se instalaram. 

* 4 Setilu - foi um grande sacerdote da epoca Odiiduna quem iniciou e ensinou os segredos dos Odii, dando o 
nome de Ifa, iniciando grande s sacerdotes na cultura de Ifa. dando a origem ao cargo de Babaian o (pai ; senhor 
dos misterios). 

*-OpeIe-Ifd ou Rosario de Ifa e um colar aberto composto de um fio trangado de palha -da -costa ou fio de 
algodao ; que tern pendentes oito metades de fava de Opele . e uminstrumento divinatorio usado pelos sacerdotes 
de^apara adivinhagao. 
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Atraves deste complexo sistema, 
independentemente da natureza do assunto, o 
Babalawo itf ao determinar o odu 3 atraves do 
jogo, recitara uni ou mais versos daquele odu z ate 
que o cliente escolha urn deles, de forma que 
satisfa$a suas duvidas mediant e a quest ao do 
jogo. A seguir o sacerdote interpreta o poema que 
acaba de recitar, ao mesmo tempo em que 
informa o sacrificio ao qual o cliente estara 
sujeito. ( Abimbold ) 

Podem haver momentos em que o cliente nao 
encontre similaridade dos versos citados e os seus 
problemas, neste caso ele podera ser convidado a 
vir um segundo dia, para que o Babalawo possa se preparar pesquisando mais versos para 
recitar, sem dispensar a possibilidade de criar um novo verso que contenha os elementos 
necessarios daquele odu e que expresse o problema do consulente. Neste caso o Babalawo, 
devera criar o poema seguindo os principios basicos necessarios para que este tenha validade. 
( Abimbold ) 



* 6 Babalawo - Sacerdote de If a 

- Odu - Sao 16 signos de Ifa. que contem os pensamentos de Olodiimare. 
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Desta forma note que o odu e um elemento abstrato e mutavel, inicialmente sao apenas 16 
odii z se consideramos que eles podem combinar-se entre si formando 256 combina^oes 
chamadas de gmodu} % a cada jogo o sacerdote pode obter uina nova combina^ao e chegar 
uma nova parabola divinatoria de IJa z gerando situates favoraveis ou negativas para o 
consulente. 

Este sistema esta sujeito a erros pela falta de precisao entre o sistema de adivinha<gao e o 
sacerdote, que depende de uma ou mais cita^oes para que o consulente possa escolher uma 
frase que ache adequada, ou seja, fica a cargo do consulente a devida escolha diante de um 
odii anunciado, criando assim o instrumento de apoio para o trabalho do BabaIdwo z fica 
evidente que neste momento e de suma importancia a intera^ao, o entendimento e a conflan^a 
entre ambas as partes, sem os quais o sacerdote nao tera sucesso na sua adhinha^ao. 

A formacao da estrutura religiosa e suas leis. 

As leis que descrevem a vontade de um Deus foram criadas pelo homem, cada palavra narra 
conceitos segundo as experiencias, vivendas e propositos humanos, ja que esta sujeita a 
visao de seus interpretes e da cultura a que ele pertence, ou seja, a religiao perpassa os 
desejos do homem. Desta forma um Deus criador e onipresente, ser\ r e aos propositos de um 
sacerdote e da comunidade na qual ele esta inserido. Neste conceito o di\ino reza a origem 
do homem pelos poderes celestiais, criando tun reflexo entre o criador e a criatura, moldando 
a criatiura a perfei$ao e semelhan^a do criador, fazendo-a sua imagem. 

Omodu - E a combinagao de dois odu para foimar uma mensagem, podendo repetir o mesmo ou atraves de 
dois odu diferentes foimar um novo omodu. 
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O primeiro passo sera o de criar o 
conceito macho e femea : para 
ajustar e preservar os moldes da 
uniao entre um homem e uma 
mullier, garantindo assim a 
procria^ao dos seres humanos, na 
conjectura de uma unica via de 
uniao que mantem a estabilidade 
social, qualquer exemplo que fuja 
deste molde devera ser eliminado ou 
descriminado. 

Esta lei garante a preserva^ao da 
humanidade atraves da forma^ao da 
familia; caso isso nao ocorresse nao 
haveria a origem de novas crian^as 
e tampouco a cria^ao de 
descendentes s um dos pontos 
cruciais para a comunidade Yoriiba, 
assim como tambem e em 
praticamente todas as religioes que 
conhecemoS; garantindo assim a 
forma^ao de novas familias e a 
manuten^ao das sociedades. 
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As religioes, de modo geral, estabelecem que deve existir apenas um modelo de casamento, 
baseado na uniao de casais heterossexuais, ou seja, um homem e uma mulher, desta forma as 
leis e ben^aos se aplicam a este linico molde matrimonial, cuja finalidade e de trazer filhos e 
gerar a prole, assumindo-o como uma verdade universal para aquela comunidade. 

O sacerdote cria as leis divinas seguindo seus conceitos e interesses, considerando assim 
como unica e restrita a forma de uniao entre os seus adeptos e a sociedade que os cercam, 
sendo assim, nao ha espa^o para qualquer outra forma de amor que nao se enquadre nestes 
parametros pre-estabelecidos por eles, por exemplo as relates homoafetivas. 

Ate entao o “casamento religioso" e um fator que envolve apenas casais heteros, pois ele 
possui a fmalidade de aben^oar os conjuges para que gerem muitos filhos e descendentes. 

Por isso o sexo entre homossexuais e considerado um tabu na cultura Yoriiba, pois nao geram 
descendentes, atraves das vias convencionais e visa somente o prazer sem intenqao de 
reprodu^ao. 

Os conceitos de identidade, genero, erotismo, intimidade e reproduqao sao aspectos que 
envolvem a sociedade Yoruba , por isso o fator sexual nesta comunidade e um ato de grandes 
consequencias. A sexualidade e \i\ida sob influencias rehgiosas, dos aspectos psicologicos, 
politicos, culturais, eticos, economicos e espirituais, que envolvem este povo, refletindo 
assim em seu cotidiano e principalmente sua rehgiosidade. ( Olugboyega ) 
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Para entender esta cultura e necessario entender como pensam os Yoruba e os sacerdotes de 
Ifa no que se refere a sexualidade e seus costumes, assim e possivel o sacerdote criar itan 39 
para traduzir seus ideais e necessidades religiosas, para manter em ordem esta comunidade, 
ou, mesmo que seja preciso reestruturar algum itan e molda-lo conforme seu desejo, para que 
ele alcance o resultado final, influenciando na realidade atraves dos conceitos que queira 
transmitir para o consulente. 

Existe uma liga^ao muito forte da comunidade com o ser supremo, bem como entre o 
sacerdote e os individuos Yoriibi, sejam eles homem ou mulher. Desta forma, este sacerdote 
desempenha um papel importantissimo entre a realidade dos que compoem sua comunidade e 
o universo espiritual. A compreensao entre o universo pessoal e o proprio universo deve ser 
similar, as expectativas religiosas e seguir regras preestabelecidas, criando aversao a qualquer 
manifestable que fuja da sua concepbao de certo ou errado. ( Olugboyega ) 

Desta forma o dever do sacerdote sera o de manter apenas dois exemplos de seres humanos 
perfeitos, ou seja, o macho e a femea, que junto correspondent ao modelo de reprodubao, 
sendo esta base de sua cultura e sociedade, dando origem ao conceito familia e descendencia, 
numa forma simploria de amor, reprodubao e prole, repudiando qualquer relabao afetiva que 
nao se enquadre nestes moldes. ( Olugboyega ) 


}9 Itan - E o conceito utilizado em portugues para palavra ‘historian 
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A sexualidade estara sempre ligada ao poder divino : envolvendo o Deus criador e a criatura, 
designando atraves do sacerdote um vinculo sagrado entre o macho e a femea, segundo os 
conceitos religiosos o macho e a femea completarao um ao outro : fortalecendo assim o 
padrao pre-intencionado criado para refletir os desejos instituidos. 

Abordaremos este conceito e cultura para que possamos entender a rela^ao do ser humano 
com o divino e a forma que o sacerdote pode criar novas leis ou novos conceitos por 
conveniencia. 

C’omo a sociedade tradicional de I/a se posiciona sobre o homossexualismo? 

Em 1960 uma equipe de psiquiatras entrevistou moradores em tomo de Abeokuta, Nigeria, 
para pesquisar indicadores de doen^as emocionais e mentais, neste caso "a homossexuahdade 
nao foi mencionada^ e quando perguntados sobre homossexuais, as informa^oes eram raras. 
A ausencia da men^ao sobre homossexuahsmo nao estava descartada, porem os grupos rurais 
nao consideraram o homossexuahsmo tuna “doen^a”. ( Stephen O. Murray) 

Nas estruturas rehgiosas da cultura Nago s o papel das mulheres e determinante diante da 
possessao das di\indades Yoriiba (Orisa Gigun 40 ) z sendo que a maioria dos sacerdotes de 
Sango sao do sexo feminino, entre elas podemos encontrar alguns homens que usam vestes 
ou acessorios femininos, sem a preocupa^ao se estes sacerdotes mantem ou nao relates 
sexuais com o mesmo sexo. ( Stephen O. Murray ) 


40 Orisd Gigim- Divmdades quehamanifesta^ao atraves do inicia do. 
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No entanto o papel do 
homossexual na 

comunidade Yoriiba nao 
e aceito : havendo apenas 
destaque para a 

orienta^ao heterossexual 
convencionada como 
padrao. Os conceitos de 
moral e superioridade 
entre grupos religiosos e 
a orienta^ao sexual de 
ambos seguem os 

padroes dos povos 
Hausa islamizados e a 
cultura dos mu^ulmanos 
que sao contra o ato 
homossexual. {Stephen 
O. Murray) 


Os Yoruba acreditam que o homossexualismo esta ligado a magia, que atraves das relates 
sexuais os homossexuais trazem doen^as e feiti^os maleficos, apesar da controversia da 
persegui^ao e castra<;ao social dos homossexuais, alguns Yoriiba acreditam que os Gays 
possam ser mais bem sucedidos e ricos, ao mesmo tempo em que espalha-se o mito de que 
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poderia ser um desastre para aquele que mantivesse muitas relates sexuais com Gays : 
causando impotencia ou transformando-os em efeito-Eunucos. ( Stephen O. Murray) 


Em pleno seculo XXI note que o homossexualismo tambem e considerado um tabu na 
maioria das culturas religiosas Yoruba . que assumindo uma postura radical e ditatorial, cria 
leis contra o homossexualismo. Considerando que o pais e a sociedade aos quais o individuo 
pertence tem o dever de apoia-lo : nem sempre este dever e exercido entre os homossexuais, 
chegando a vermos na Nigeria e Uganda homossexuais sendo presos e as vezes ate mortos 
simplesmente pela sua orient a^ao sexual. 

- integrantes do movimento gay e de religioes afro se manifestam 

contra a possibi 1 idade de apedrejamento de 18 homossexuais na 

Nigeria e pedem que o governo brasileiro conceda asilo aos acusados. 

No inicio de agosto, 18 homens for am presos e, caso sejam 

consider ados culpados dos seus crimes, podem ser condenados a morte 
por apedrejamento. o delito do qual eles sao acusados? 
Homossexualismo. De acordo com informacoes das autoridades locais, 
quando for am presos, eles usavam trajes femininos e se preparavam 
para um casamento gay. 

0 homossexualismo e i legal em toda a Nigeria, em mais del2 estados 
do pais onde vigor a a lei i si arnica (conhecida como sharia), a 

sodomia pode ser punida com a pena de morte. [fonte - Redacao da 

Agencia ae Noticias da Aids 

http: //www. agenciaaids. com. br/notici as/interna. php?id=8186] 

- Por mais que a onu lute pel os direitos humanos, com o objetivo de 
promover igualdade, em 17/06/2011, entre 23 votos favoraveis, 19 
contrarios e tres abstencoes, seguido de um intenso debate, o Brasil 
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votou favoravelmente aos direitos dos homossexuai s , apresentados 
pela Africa do Sul , por organizacoes nao governamentai s , causando 
certo desconforto pel os paises assistidos pela Nigeria. A resol ucao 
afirma que "todos os seres humanos nascem livres e iguais no que diz 
respeito a sua dignidade e seus direitos e que cada um pode se 
beneficiar do conjunto de direitos e liberdades (...) sem nenhuma 
distin^ao" 

- E como se nao bastasse em pleno seculo XXI alcjuns paises da Africa 
ainda criam leis para punir qualquer manifestacao homossexuai. [...] 
Nigeria pune casamento gay em 14 anos de prisao, aprovada no dia 29 
de novembro de 2011. Na Nigeria a homossexuai idade e consider ada 
pecado. (fonte - site A Capa, 30/11/2011) 

- Enquanto isso em Uganda tramita em votacao um projeto de lei que 
pode condenar homossexuai s a morte. [...] Uganda tern projeto que 
pode condenar gays a pena de morte. Muitos gays ja for am xingados e 
ate atacados e sao obrigados a viver quase que cl andesti namente num 
pais que nao reconhece o homossexuai ismo como direito humano. [. . . ] 
(fonte http ://f antastico. globo. com/Jornalismo/FANT/O, ,MUL1578920- 
15605,00- 

UGANDA+TEM+PRO 3 ETO+QUE+PODE+CONDENAR+GAYS+A+PENA+DE+MORTE . html , 

data da publica^ao 25/04/2010) 

- segundo dados da international Lesbianand Gay Association (ilga) , 
a pratica da homossexuai i dade e ainda hoje considerada i legal em 23 
paises afri canos: Angola, Benin, Botsuana, Burundi, camaroes, Cabo 
Verde, Djibuti , Etiopia, Guine-Bissau, Liberia, Malawi, Mali, 
Mauritania, Mauri cio, Mozambique, Nigeria, Senegal, sudao, 
suazilandi a, Togo, Uganda, Zambia e zimbabue. Em tres paises ainda 
ha pena de morte contra os homossexuai s : Nigeria, Mauritania e 
sudao. como faltam, contudo, informacoes sobre di versos paises, 
certamente e maior o numero dos Estados' afri canos onde ainda e crime 
amar alguem do mesmo sexo. nos ultimos anos, diversas tern si do as 
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autoridades destes paises, sobretudo ex-col dni as inglesas, que 
di vulgar am declaracoes extremamente homofobicas ou adotaram medidas 
altamente repressivas contra os homossexuai s. (Raizes Historicas da 
Homossexualidade no Atlantico Lusofono Negro - Luiz Mott, pag.23) 


Conceito leligioso Yoriiba sob re o homossexualismo 


Ha divergencia entre os estudiosos de Ifa , os quais entoam 
que o homossexualismo pode ser adquirido apos o 
nascimento ; ou seja : ele vira do Orun imaculado, ou o 
individuo podera encamar ja contendo o homossexualismo no 
seu destino, para isso ele tera que ter passado por divindades 
que o sancionarao. Porem : de qualquer maneira, a maioria 
dos adeptos de Ifa e contra e repudiam o ato homossexuai. 
Numa sociedade pre-estabelecida em parametros heteros e 
para uma realidade na qual conviver com o homossexuahsmo 
e intoleraveL eles tentam de qualquer forma nao tocar neste 
assunto. Afinal o homossexualismo nao pode ser definido 
como um erro adquirido aqui ou no Orun da mesma forma que nao e possivel ehmina-lo : por 
isso ele e o caos instalado aqui no Arye sem que seja possivel controla-lo ou cura-lo pelos 
sacerdotes. 
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- Desta forma o Babalawo Odayemi. afimia em sua materia o seguinte - [...] Todos 
nos nascemos heterossexuais por razoes reprodutivas e outras razoes [...] 
(Ho m o sexual idad y Lesbianismo em La Religion Yoruba, Babalaw o Odayemi z 
http : www . edib ere . com ,ve horn o s ex.html ) 

0 Babaldwo Odayemi afirma que o homem nasce hetero e adquiri aqui a orienta$ao 
Homossexual, partindo disto consideramos que o ser humano pode adquirir comportamentos, 
informa^oes e qualidades, aqui na Terra apos o nascimento, abrindo precedentes para 
considera^o es como: 

1 - lfa e considerado uma divindade que nao interfere na vida do ser vivente, apenas existe 
por existir, porque se o homossexualismo e adquirido aqui apos o nascimento, e nao vem 
com o destino pronto, logo estamos considerando que lfa nao rege todos os destinos. Sendo 
assim o homossexualismo pode ser adquirido atraves do livre-arbitrio ; ou seja : o individuo 
podera fazer suas escolhas, logo e possivel notar que estas escolhas estao hgadas as respostas 
finais : que no decorrer de uma boa escolha, ele tera rnn bom destino, ou : caso a escolha seja 
ruim, ele tera um mau destino, independente da orientatao sexual dele. 

2 - Independentemente da interference de lfa para este individuo, o homossexualismo nao e 
eliminado com tratamentos espirituais, muito menos atraves de tratamentos medicinais, por 
isso o homossexualismo e considerado um grande problema para os religiosos (sacerdotes de 
lfa) z que nao o manipulam para eliminar ou curar. Sendo que o sacerdote considera o 
homossexuahsmo um mal para aquele individuo, tern assim um problema sem solutao. Desta 
forma o sacerdote consegue apenas remediar com conselhos, mas nao elimina, cabendo ao 
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individuo o livre-arbitrio de poder escolher o seu caminho, ou se quer ou nao abandonar as 
relates sexuais, contudo a sua orienta<gao sexual podera continuar a mesma : afinal ele 
continuara a ter os mesmos sentimentos sendo ou nao celibatario. Ou seja, rnn sacerdote 
podera sugestionar passivamente um individuo para que ele pratique menos o ato 
homossexual, porem nao conseguira eliminar os desejos mais intimos que fazem parte da sua 
personalidade. 

O mecanismo que o ara-orun 41 z devera percorrer para buscar Orz-destino e a sua vinda para o 
Aiye sera comentada e detalhada a seguir. 

- Assim, temos uma tripla concep^ao de destino, que sustenta que — ainda que com 
algumas contesta^oes — o fato de que a pessoa prestes a vir para o mundo precisa 
ajoelhar-se diante de Olodumare 42 , para sua conflrma^ao. Seja qual for o seu destino, 
e inalteravel e vem a ser a por^ao [ipin 43 ] de alguem atraves da \ida. E isto o que a 
pessoa vem cumprir no mundo. 

Nao e esclarecido pela tradi^io oral, o que o Pre-Existente diz para a pessoa antes 
dela vir para o mundo, mas diz-se que, e ele, o On 44 , que ajoelha-se diante de 


41 Ara-orun - ara - corpo, Orun - du. referindo-se a uma divindade que habita o orun, habitants do drun. 

42 Olodiimare - O onipotente, O to do poderoso, OIo = senhor, odii = destino, Mare = supremo (senhor do 
destino supremo). 

*'-Ipin- Destino. 

**Ori - O conceito Yoriiba de pessoa, a palavra ori significa cabega. no entanto esta cabega esta ligada ao 
destino, e um conceito abstrato e figurativo de nogao de pessoa de cada individuo. 
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Olodiimare, para escolher, receber, ou ter o destino afixado para ele.(revista 01orun : 
n° 5, 2011, p. 174, nt. 1) 

O conceito geral : de qualquer forma, e que a pessoa ajoelha-se diante de Olodiimare , 
para escolher ou receber o seu destino. (Citaremos urn trecho da obra de Platao que 
serviu de base para o texto de Idowu : [...] A estas palavras, lanqou os destinos e cada 
um apanhou o que caira perto dele. [...] Assim, o conceito usado pelo pastor Idowu 
para fundamentar a escolha do destino, e baseada na cultura grega, e nao na cultura 
Yoniba. N.T.) 

Quando o rito diante de Olodiimare esta completo, a pessoa come^a a caminhar para o 
mundo. Ela chega ao portao entre o ceu e a terra, e encontra Onibode 45 (o porteiro), 
para quem ela devera responder algumas questoes, antes de atravessar. [...] 

No caso do ser humano ficar a frente de Olodiimare , antes de reencamar, com on para 
promover seus votos e pressupondo que Onportasse a homossexualidade, ao descer do drun z 
e possivel considerarmos que Olodiimare nao interditou o individuo que ira reencamar 
naquele momento, logo, pode-se considerar que Olodiimare nao ve no homossexualismo uma 
interv r enqao ou dano para aquele ser, ou seja, cria-se um precedente de que Olodiimare 
poderia, mas nao interfere e muito menos criminaliza o ato homossexual. 


*-Onibode - O porteiro do 6run : um ara-drun que habita o drun. mas nao e considerado um Orha. esta 
divindade e considerada a testemunha de todos os destinos. Ara (coipo)o7*ww (ceu) = corpo que habita o ceu. 
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Antecedendo a reencama^ao, o homossexualismo poderia ser evitado caso Ifa desejasse, 
tomando unia a^ao antes que on contaminasse os seres com o homossexualismo. Evitando 
que aquele ser recem encamado, imaculado se contaminasse e fosse para um caminho 
(homossexual), considerado negativo pelos sacerdotes ou obtendo um destino perverso, 
contudo nao e o que ocoire, pois o individuo continuara a seguir sua vida, e fara escolhas 
boas ou mas, conforme seu livre-arbitrio, independente da sua orienta^ao sexual, tentando 
por si so prosperar e “ser o dono do seu proprio destino'’. 

Por outro lado, se on viesse pronto sem corner o elemento Homossexualismo, e, este fosse 
adquirido aqui no atie z atraves das escolhas que os seres humanos fazem, e que Ifa tambem 
nao interditou, sera possivel considerar que Ifa e tolerante diante da homossexuahdade, ou a 
ignora, observando a afimia^ao de Oloye Ifatokun Awolola - "Ifa does not discriminate... 
man does ” (“ Ifa nao descrimina, o homem sim" - comuni ca^ao pessoal ) 46 

E para aquele que ao descer com orz-destino pronto, pudesse carregar o elemento 
homossexualismo ou chegasse a adquirir aqui, este so abandonaria a rela^ao homossexual 
caso ele desejasse e ou escolhesse esta op^ao, sem interferencia de di\indade alguma, ou 
seja, uma divindade esta ali para senir a on e so podera tomar atitudes conforme o aval de 
Ori z logo e possivel notar mais uma vez a h\Te escolha do individuo, sem interferencia do 
Orisalfd ou de Olodumare. 


Oloye Ifaiokun Awolola ( Ogboni Ekun ) - Amo iniciado em Ibadan , Nigeria (da Casa da Familia Agboola, 
Lagos , Ojo, e Osogbo). 
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Salvo erro, ab strain do as pmturas mpestres das cavemas de San. atribmdas aos 
bosquimanos da Africa Austral, datadas de 15 mil anos ; onde sao evidentes '‘egregias 
praticas sexnais tais como sexo anal ou mtracmral em grupo" (Raizes Htstoncas da 
Homossexualidade no Atlantic© Lusofono Negro - Linz Mott, pag. 23) 


65 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


tkosedaye 4 os primeiros dias do recem-nascido e o destino. 

E um costume dos Yoruba consultai o oraculo de IJa logo nos primeiros dias do recem- 
nascido, eles acreditam que o destino so poderia ser mudado caso o fizessem logo nos 
primeiros dias de vida. 

Para tanto a divina^ao Ikosedaye e realizada, nos primeiros sete dias para 
meninos e nove para meninas, com o intuito de se saber se o destino desta 
crian^a possui ou nao o elemento do homossexualismo e alem disso eles ainda 
oferecem um Ebo 45 paia. que a crian^a se livre de tun mal caminho. (informante 
- Herick Lechinski , Aw oris a Ejdtola z iniciado e praticante de Isin Yoruba) 

No entanto isso gera outra questao importantissima, se e possivel eliminar qualquer caminho 
sem a livre escolha, se assim fosse o homem nao possuiria livre-arbitrio, ele seria 
manipulado, e consequentemente o homossexualismo nao existiria nos paises que seguem a 
cultura Yoruba. 

Obser\ T ando-se a cultura Yoruba e seus rituais, notamos que o sacerdote adota uma postura 
energica e severa contra o homossexuahsmo, porem este faz parte da sua cultura, e em 
momento algum eles estao pregando a homofobia, apenas propagam costumes na tentativa de 
disseminar a ideia, anteriormente exposta, de que os casais sejam heterossexuais para gerar 


4 " Ikosedaye - Divina?aorealizadano terceiro dia apos o nascimento da crian^a para saber seu destino na terra, 
(FAMA). Pronuncia: " ikossedaie" . 

**Ebo_- comida, oferenda ou sacrificios ofertadospara as di\indades com varias finalidades. 
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prole e manter o casamento, tal como as religioes e conceitos sociais ocidentais, percebe-se 
que praticamente ha poucas mudan^as de uma cultura para outra. 

E para aqueles que ao nascer nao tiveram a sorte de passar pelo ritual do 
Ikosedaye . eles nao teriam mais como eliminar da sua vida o homossexualismo 
ou um caminho negativo : pois com o passar dos primeiros dias ori ja esta 
impregnado das energias terrenas e nao podera mudar a orienta^ao sexual 
daquele individuo, considerando que ele nao deveria corner a 
homossexualidade. (informante - Herick Lechinski, Awdrisa Ejdtola, iniciado 
e praticante de kin Yoruba) 

O culto a ori tambem deve ser reconsiderado, pois o ritual do tbon 49 z que e um ritual voltado 
para renovar seus votos e desejar prosperidade 5 ao mesmo tempo em que alimenta um bom 
caminho : pode nao eliminar um elemento que aos olhos do povo Yoruba seria prejudicial e 
vital para aquele individuo. 

Fica o questionamento se este culto traz ou nao novos caminhos, escolhas e prosperidade, 
dando nova oportunidade e ou podendo corrigir algtms erros cometidos pelo homem : gerando 
duvidas sobre a exist encia da propria Ori e o conceito de no^ao de pessoa. 

E possivel considerar que Olodumare, o Orisa Ifa ou as di\indades nao se preocupam com a 
orient a^ao sexual dos seres humanos : desde que o ser humano prospere e gere prole. E todo 


A9 £bori - conceito que pertence ao povo Yoriiba ; que pratica o ritual de fortalecer a Ori 
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este tabu que envolve o homossexualismo, pode ser urn conceito introduzido pelo homem 
para transcrever a vontade de um Deus Reflexo- 0 , criado simplesmente para manter o 
controle da ra<ga humana. 


O Deus Reflexo criado pelo homem 


A palavra religiao vem do latim religare z que significa religa^ao com o divino, ou seja, um 
conjunto de cren^as, sistemas culturais e sociais que exprimem a vida e tradi^oes de uma 
sociedade. Este conceito e estabelecido atraves de simbolos, valores morais, sentimentais e 
culturais de um povo. 

A maioria das religioes narram a origem do Deus central (contendo ou nao mais deuses 
auxiliares), a origem do universo e do proprio homem, mantendo a tradi^ao atraves da escrita 
e ou oralidade. 



50 Deus Reflexo - E um "deus" criado e nomeado para refletir osinteresses coletivos da nagao e necessidades 
indi\iduais de uma pessoa. 
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Neste mesmo processo encontramos o “Deus Reflexo" : que foi criado segundo os moldes e 
necessidades de determinada sociedade, que transporta as suas obriga^oes para a santidade da 
divindade criada, favorecendo os padroes e exigencias daquele povo, ou seja, o Deus Reflexo 
sera sempre um reflexo do seu povo : enquadrando as necessidades sociais e culturais para 
manter o controle e os desejos da sociedade que o cultua, impondo valores, controle e 
equilibrio para o sacerdote atraves das leis criadas por aquele Deus reflexo. 

Este “Deus Reflexo" pode ser observado na fala do Babalawo Odayemi , que cita uni itdn 
criado para refletir o conceito. Conforme observa Luiz L. Marins “um Bdbdlcmo z na leitura 
do odii, tem a liberdade de fazer Da'Ja z isto e : criar um itdn, caso durante aquela consulta nao 
conhe^a um itdn adequado ao problema do cliente. Numa cultura religiosa em que sua 
ciencia oracular nao e estatica, a transcri^ao da oralitura para escritura podera ser uma faca de 
dois gumes : pois : se por um lado registra os poemas sagrados, etemizando-os : por outro : 
codiflca socialmente esta cultura oral em cultura estatica, engessando-a no passado, como 
ocorreu com outros livros sagrados". (comunica^ao pessoal )' 1 

Ao obser\ r armos a oralidade e envolvimento da religiao com a cultura e a sociedade Yoruba 
percebemos que os tabus e conceitos religiosos estao ligados a forma que o sacerdote 
interpreta e ve o mundo ao seu redor : criando novos tabus ou derrubando-os. 


51 Pesquisador independente e escritor na area das religioes afro-brasileiras. Fundador do Cecori - Centro de 
Estudos do Culto aos Orixas. em Sao Paulo (extinto). Iniciado em Isin Orka rito Batuque do R.S. Atualmente 
mantem o portal Cultura Yoruba http: culturayomba.wordpress.com 
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Por outro lado, ao contrario do que e pregado, de que e possivel que Ifa mude o destino das 
criaturas, isso nao e praticado, ja visto os exemplos citados acima. No entanto, percebemos 
que tambem chega a ser um mito o fato de que Ifa poderia mudar o destino dos homens, pois 
se pudesse mudar nao haveria tantas oian^as abandonadas na Africa, para morrer, com 
destinos marcados, negando uma vida digna e prospera. 

A comunidade de Ifa cita que Orunmila e o ara-orun z esta presente em todos os momentos, 
que possui os segredos e sabe o destino de todos os homens, mas como seria possivel saber 
todos os possiveis destinos alcan^ados por cada caminho que o homem possa escolher na sua 
jomada pela terra, seguindo o li\Te-arbitrio? 

Um exemplo podera ser \isto no itan registrado por Idowu (1994) o qual informa que o titulo 
de OrunmUa como sendo a testemunha do destino de todos os seres humanos, e 
compartilhado por outra dhindade que tambem guarda os segredos de todas as criaturas: 

[...] Quando o rito diante de Olodiimare esta completo, a pessoa come^a a 
caminhar para o mundo. Ela chega no portao entre o ceu e a terra, e encontra 
Onibode (o porteiro), para quern ela devera responder algumas questoes, antes 
de atravessa-lo. [...] 

Onibode. Onde voce esta indo? 

A pessoa: Eu estou indo para o mundo. 

Onibode : O que voce esta indo fazer? 
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A pessoa: Eu estou indo para nascer como um homem cliamado tal s de uma 
mulher chamada tal s na cidade tal. Eu serei o unico filho. Crescerei belo e com 
saude. Ajudarei a todos : e todas as coisas que eu tocar prosperarao. Quando eu 
tiver vinte e cinco anos, meu pai morrera, e quando eu tiver cinquenta anos, 
minha mae morrera. Constmirei uma casa grande e possuirei uma extensa 
fazenda, e serei pai de uma grande familia, com minhas vinte mulheres. 
Quando eu tiver com sessenta anos, dois de meus filhos brigarao, e um deles 
sera morto. Na idade de noventa anos, eu ficarei doente e morrerei 
pacificamente em minha casa. Serei velado por todos com um grande funeral. 
OmbodeTo\ (esta selado !)[...] 

Neste verso, esclarece quern realm ente detem o titulo de testemunha e sabe de todo o destino 
de cada criatina que deseja passar por aquele portao, desmitiflcando assim o titulo de 
Orunmila z que mais uma vez os sacerdotes puxam versos para ele, na tentativa de delegar o 
poder para os sacerdotes de IJa z ignorando Onibode , e transformando Ortinmild no reflexo do 
Babalmvo e numa divindade reflexo do sacerdote, que de certa forma revela que 7^ tambem 
chega a ser um Deus Reflexo. 

Os homens criam itan para que possam atender os interesses da na^ao ou comunidade, ou 
seja, sempre havera um novo item ou uma interpret a 9 a. o conforme os interesses da 
comunidade geral. Apenas lembrando a fala do Oloye IJatokun Awolold - “Ifn nao 
descrimina, o homem sim”. 
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Se assim nascer uma comunidade simpatizante ao gmpo GLSBT, os Itan serao criados para 
suprir os interesses daquela comunidade, da mesma forma que surgiram ramifica^oes da 
Ma$onaria : Catolicismo, Judaismo e outras religioes e escolas de misterio, criando espa^o e 
conceitos adaptados para este grupo de orienta^ao homossexual. 

o homem cria Deus e vira escravo de sua propria criacao; e a 
necessidade psicologica de ter algo poderoso que o proteja, o 
domine e o apoie. (Luiz L. Marins) 


Observe alguns versos de Ifa citados no artigo Homosexualidad y Lesbianisnto em la 
Religion Yoruba, (Babaian o Odayemi ). 


A primeira sera fazer Odu OfimAladye (OJunlrete), onde Ifa diz: 

Epo se e je ' su 

isu se e j ’ epo 

Akaso dun-un a ’aka 

obi nr in se e ba sun j’okunrin lo 

Okunrin se e sun ti j’ obi nr in lo 

B’okunrin ba n b’ okunrin sun 

Bii koko, bii oowo 

Bi iku bi agbaarin 

B’ obi nr in ba n b’ obi nr in sun 

Bi epete bi oorun 

Bi erofo bi eeri 

B’okunrin ba n b’ obi nr in sun 

B’ obi nr in ba nsun t’ okunrin 

Bi enf’olayun’pun 
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Bi enf’olayun’ra 

igi ogun-o-Rete lo ro gangan-ol el e 
Dia fun Apon-Ako 

Ti nlo ree fi olele omo olofa saya 

Apon p’olele o je o 

ko ju ohun ti ’fa n se loo 

Apon p’olele o je o 

Ko ju ohun t ’ Ebora n se loo 


Tradu^ao: 


(31 eo de palma e bom quando acompanhado com o inhame para 
consumir , 

E o inhame e bom como complemento para comer 61 eo de palma, 

A escada e boa para levantar o feixe, 

£ melhor uma mu I her fazer amor com urn homem que com outro 
homem, 

£ melhor urn homem fazer sexo com uma mulher que el a dormir com 
outra mulher , 

Se urn homem dor me com urn homem, 

Resulta em contusoes, agua fervente e dentes, 

se uma mulher faz amor com outra mulher, vai doer, odor, 

sujeira e irritacao, 

se urn homem faz amor com uma mulher, 

E uma mulher dorme com urn homem, 
o resultado e sentido no topo do mundo, 

A sensacao e como ter prazer ilimitado e i ndescritivel , dfun 
o corpo'e forte e bombastico 

Desafio, isto e o que if a disse ainda solteira, eu estava 
prestes a se casar com olofa e Primavera olelo , 
o bacharel chamado olelo , mas el a disse que nao, o problema 
nao e mais do que eles podem resolver. 
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Neste verso Odu Ifa ressalta tres pontos citado por Odayemi , para explicar porque Ifa poderia 
criar intervencao contra o homossexualismo: 

1- Es mejor para un hombre hacer el amor con una mujer y vice versa, 
se disfruta mas. 

£ melhor para um homem fazer amor com uma mulher e vice- 
versa, e mais agradavel. 

Segundo o material de Stephen O. Murray e os psiquiatras que pesquisaram os costumes dos 
Yoruba o homossexualismo nao possui nem um fat or de doen^a, ao mesmo tempo em que o 
homossexualismo pode ser considerado um perigo para a populaqao apenas por ignorancia 
dos fatos sem qualquer rela^ao cientiflca. 

2- Las relaciones sexual es con personas Del mismo genero solo pueden 
conducir a enfermedades y frus traci ones . 

Ter relates sexuais apenas com o mesmo sexo, pode levar a doencas e 
f rustracoes. 

Segundo a Agenda de Noticias da AIDS as doencas sexualmente transmissiveis, podem ser 
disseminadas por qualquer ato sexual, seja ele hetero ou homossexual, sabe-se que 
atualmente as doencas transmissiveis sexualmente estao sendo disseminadas mais 
frequent emente por casais heteros, pelo simples fato dos mesmos acreditarem que AIDS e 
outras doencas DST nao atingem esta orienta^ao sexual, que por sua vez a popula^ao nao 
considera grupo de risco, ou simplesmente porque adoram praticar o ato sexual sem proteqao 
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para poder sentir melhor os orgaos genitais e por confiarem que seus parceiros nao fazem 
parte do grupo de risco. 

3- es La unica forma em que se conciba a urn hi jo. 

£ a unica maneira de conceber uma crian^a. 

Pode nao ser a unica maneira de conceber, a ado$ao pode ser uma segunda op^ao, 
observando que da mesma forma que a mulher e recebida no seio da familia do homem, 
sendo aceita naquele cla e recebendo sua ancestralidade, a ado^ao seria uma forma de mudar 
um destino e conceber uma segunda chance para determinado On. 

E completa sua fala dizendo que Olodumare atraves dos versos de Ifa z deliberadamente aceita 
apenas o ato heteros sexual, aprovando apenas este para que seja efetuado entre os homens- 2 . 
Com as devidas considera^oes, podemos acreditar que ha uns quinhentos anos esta seria a 
unica forma de concep^io. E segundo a concep^ao Yoriiba os sacerdotes precisam casar e 
conceberem descendentes, transmitindo a sua descendencia. 

No caso em que um dos conjuges for esteril, estaria fadado ao caos e a desgra^a, pois nao 
geraria a prole, isso e considerado um caminho de tristeza alem de negativo, porem com a 
atual ciencia e tratamentos que ela oferece este caso pode ser revertido. Apenas seria tuna 
sugestao para casais homossexuais optarem. 


52 Mais um exemplo claro do Deus Reflexo. 
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Outro versiculo que mencionado no forum Ifaolokun o ato sexual, vem a ser hvori JVodin 
( Iwori Odi) . 

hvori wodi o sebi nkan rere loun me 
Am or ere n ’hvori tofnvodi na? 

Dia fun Panla Apo 
Ti ko roko fe 

Tiyoo maa febinrin egbe e re 
Ebo ni won ni ko wa se 
Obinrin ti nfebinrin egbe e re 
Erin o mope o nloo woku idi ni? 

Tradu^ao: 

hvori deu uma olhada de admira^ao para os orgaos genitais, e considerou uma pratica 
inadequada. 

Voce considera hvori olhar os genitais como um ^Hobom? 

Este foi o Ifa declara^ao Panla-Apo z 

Eles falharam em assegurar um marido para se casar, mas decidiu estar apaixonado 
por uma mulher foi aconselhada a Ebo. 

Uma mulher que faz amor com outra mulher, voce nao acha que voce estiver 
proaurando por uma vida de futihdade genitaha? 
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Neste Odii IJd ressalta dois pontos: 

1- una persona que ve a confascinacion a otra persona Del mismo sexo 
nunca puede ser consider ada un buen awo. v para tal persona ver 
los genital es de outra persona de 1 mismo sexo es peor. 

uma pessoa que ve outra pessoa com o fascinio do mesmo 
sexo nunca pode ser consider ado um bom awo. e para essa pessoa possa 
ver os genitais de outra pessoa do mesmo sexo e pi or. 


Odayemi define mais um conceito do Deus Reflexo. 

2- involucrarse en relaciones sexual es con el mismo sexo es um 
ejercicio de fatalidad. 

Engajar-se em relacoes sexuais com o mesmo sexo e um exercicio 
de fatal idade. 


Novamente encontramos mais exemplos de um Deus Reflexo. 

Finalmente o ultimo verso de OduIJd z publicado no forum Ifaolokun : 

Bay u laa selu Hu i ba dun 

Dia Jim won niluu hvori-Wodin 

Nibi won ni ki won le Omo-Osu ilee won jade 

Eyi to loko tan 

Tiyoo maa ledi mo obinrin egbe e re 
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Ebo ni won ni ko waa se 
Nje to ba se bayii laa selu 
Hu i ba dun na? 


Tradugao: 


Se esta e a forma como gerimos a comunidade, 

A comunidadeteria sido muito disposta a viver la, 

Esta foi a mensagem d elfa para Wodi Iwori cidadaos, 
que foram aconselhados pelo IJd livrar de Omo-Osu, 

Aquele, que se casou depois deum tempo, 
escolha de ejacular com uma mulher, 
foram aconselhados a fazer Ebo z 
Se esta e a nossa forma de administrar a comunidade 
Sera que a comunidade foi tao ansiosa para viver la? 

1- Algunas personas fueron una vez hetero sexual es y deb i do a 
relaciones fallidas decidieron convert i rse en homosexual e. 

Algumas pessoas ja foram em linha ret a e relacionamentos 

fracassados porque decidiu tornarem-se homossexuais. 


Babalawo Odayemi afirma que os relacionamentos homossexuais nao prosperam, contudo 
atualmente a sociedade esta tentando adequar-se a diferen^a, apesar da intolerancia que ainda 
cerca estes individuos, podemos notar o alto crescimento entre os relacionamentos 
homossexuais, que sao dhulgados sem medo. 
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2- Tales personas deberian ir se a las casa de sus padres porque ell os 
estaban practicando una inmor alidad y el rompimiento de urn tabu. 

Essas pessoas devem ir para as casas de seus pais, porque 

eles estavam praticando a l moral idade e a quebra de um tabu. 


O ato homossexual para a comunidade africana pode ser considerado uma imoralidade, 
avaliando a cultura daquele grupo e as conduces de higiene nas antigas tribos : alem da 
formaijao cultural do seu povo. Outro exemplo do Deus Reflexo, que remete a sociedade e o 
sacerdote, moldado segundo as suas conveniences e interesses. 


Outro informante nos diz mais sobre o homossexualismo segundo a cultura de Ifa 

Existe o itdn Odii ofu ose que deixa claro que Ifa nao e a favor da homossexualidade, 
mas a respeita : desde que a pessoa conhe^a seus limites. [Informante - Omo A wo: 
Hesire Omigbami Os alas bid — Zarcel Camielli] 

Deus criou o homem e o homem escreveu a sua historia, em determinado momento foi criado 
Deus : que delegou poderes aos sacerdotes que estabeleceram as suas leis. Os itdn foram 
passados oralmente, do sacerdote ao neofito, cada qual interpreta segundo os seus conceitos e 
vivencias, leva em considerable os elementos que compoem aquela tribo e criam a 
possibilidade de uma reinterpret abao conforme a experiencia e ou informaboes extemas que 
os envolvem. Por isso que tanto a interpret abao : quanto a formabao de um itdn podera sofrer 
influencia externa (do sacerdote e do neofito) ao criar o Deus Reflexo. 
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- A intolerancia aos homossexuais e tao grande gue eles sao 
castigados com a morte em pelo menos cinco paises: Ira, Mauritania, 
sudao, Arabia Saudi ta e lemen. E mais dois outros paises lutam para 
gue seja praticada a pena de morte, sao eles: Somalia e Nigeria, 
(fonte, nota publicada no portal R 7, em outubro de 2009, 
http : //noti ci as . r 7. com/i nter naci onal /noti ci as/homossexual i smo-e- 
crime-castigado-com-a-morte-em-cinco-paises-20090929. html) 


considerando que segundo os itan, if a nao e a favor, mas respeita o 
homossexualismo, e possivel consider ar gue if a pode conviver com a 
diferenca. Em paises como o Brasil, desde que haja urn comportamento 
adequado entre os homossexuais, ponderando as intervencoes contra o 
sexo anal, urn individuo de orientacao homossexual pode' ser iniciado 
na cultura de if a, ele apenas nao chegara ao sacerdocio. Para isso 
ele tera que seguir os mandamentos de if a e viver uma vida regrada. 
(informante - omoAwo : ilesire omigbami dsalasina , Zarcel carnielli) 


O sexo anal e praticado entre casais heterossexuais e homossexuais, portanto a 
homossexualidade nao e sinonima de sexo anal, mas de homoafetividade. 


Diante do livre-arbitrio de cada ser humano, quern teria a capacidade de ditar quais as regras 
e op^oes para aquele individuo? E para os homossexuais, quais seriam os reais limites de 
cada um deles? Sendo que somente o portador de cada On podera fazer suas escolhas, nao 
cabe ao sacerdote ditar o que deve ou nao ser feito, pois nao cabe ao sacerdote a posi^ao de 
castrador e ou ditador, ou seja, o bom sacerdote pode orientar e ensinar, porem cada 
individuo tera que fazer suas escolhas por si proprio. 
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Ha a possibilidade de um individuo homossexual viver uma vida harmoniosa com um unico 
parceiro, tentando chegar o mais proximo dos moldes ditados pela sociedade, sem que haja 
transgressao de valores morais e preservando a sua satide, ele inda pode ter uma famiHa e 
prole : atraves da ado^io e ou concep^ao in vitro realizada com doadores de semen ou ovulo, 
atingindo assim um dos principals mandamentos criados pelo homem para satisfazer o Deus 
Reflexo. 


Sabendo que o bom carater nao depende da orienta^ao sexual, muito menos o bom caminho 
depende, o homossexual ou o heterossexual, podera fazer escolhas boas ou ruins em toda a 
sua vida, cabe a ele escolher a melhor forma de alinhar as suas escolhas para que elas o 
levem a uma vida digna e para que possua run bom carater. 

o anus, chamado em Yoruba de Idi , foi criado por obatala, com a 
final idade de eliminar as fezes, e nao de ser um orgao sexual, 
utiliza-lo para outros fins, seja por gays, ou por homens e uma 
mulheres, e prejudicial a vida espi ritual do casal , ddi fala disto. 
com relacao ao sexo oral ele e tido como uma caricia, que a mulher 
faz no homem e vice e versa, nao e um ato, e um carinho. (informante 
- omo_Awo: lies ire omigbami dsalasina - zarcel car nielli) 


E indiscutivel que o anus e um orgao para eliminar impurezas, mas deve ser lembrado que o 
penis e um orgao que elimina a urina e a vagina o sangue menstrual, desta forma e possivel 
observ r ar que temos mais dois orgaos que tambem ehminam impurezas e fluidos corporais, 
isso nao pode de ser negado ou ignorado. Ao criar o anus Obatala tambem criou a prostata- 3 . 


53 A prostata e uma glandula exocrina que fazparte do sistema reprodutormasculino. 
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ligada ao penis, localizada mais proxima a entrada do anus e uma glandula que proporciona 
grande satisfaqao nas relates homossexuais, nas quais atraves do ato anal a maioria dos 
homossexuais chega ao orgasmo, por consequencia de uma penetraqao e ou atraves da 
massagem na prostata. Existe ate determinados plug-ins :4 para introdu^ao no anus, com a 
finalidade de massagear a prostata. Embora seja preciso citar que os heterossexuais 
contest em esta zona erogena, afirmando que nao e um local que gere prazer. 

Deus poderia ter eliminado o homossexual ismo, como ele poderia ter 
corrigido tambem os bandidos, drogados, estupr adores entre outros. 
consider ando que o homossexual i smo nao e correto, mas olodumare deu 
ao homem o livre-arbitrio de poder escolher caminhos e tomar 
decisoes que o levaram a um destino. sendo que destino nao e um 
uni co caminho, e um mapa que contem varios caminhos que permitem ao 
homem escolher, para que ele nao seja um fantoche nas maos de Deus. 
Atraves destas escolhas um ori pode virar Buruku caso faca escolhas 
ruins. (informante - omo awo: ilesire omigbami dsalasina - zarcel 
car nielli) 


Na questao sobre Olodumare corrigir o homossexualismo, ou nao, ela jamais podera ser 
justificada ou comparada com delitos, afmal os crimes contra a humanidade nao envolvem a 
orienta^ao sexual. Todos os crimes contra a integridade humana ocoirem quando o homem 
retira um bem e ou algo de uma pessoa, o amor entre duas pessoas, nao e contencioso, desta 
forma nao podemos acusar de crime o ato de um ser humano dedicar a outro caricias e provas 
de amor. 


54 Plug-ins - Pequenosbrinquedosvendidos emsex shop, para intro du$ I o no anusmasculino, com finalidade de 
massagear a prostata, usado apenas por homossexuais. 
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Ninguem nasce gay e nem com este destino, nao tem como, o 
homossexualismo nao e correto, aos olhos de qualquer deus ou Deus, 
se fosse Deus nao teria tido o trabalho de ter feito dois sexos. 
Tudo no uni verso possui masculino e feminino, isso gera 
multi pi i cacao, nada vem ao mundo para morrer. (informante - Omo Awo: 
ilesire omigbami dsalasina - zarcel carnielli) 


Se o individuo nao nasce Gay : havendo a possibilidade de adquirir aqui, logo : o deus do 
destino nao interfere e nem muda a conditio do homossexual, criando uma duvida, se o ser 
humano ao escolher o seu caminho esta criando o seu destino pessoal, isso significa que ele 
nao vem pronto do orun z ou : nao tem como ele vir com destino pre-estabelecido, logo este 
destino e criado aqui e nao la na casa de Ajdld z ou seja : Ajala nao prepara on e nem manuseia 
os destinos. 


Da mesma forma que se o Ifa nao interfere na vida dos seres humanos, uma atitude identica e 
assumida por Olodiimare e as demais di\indades. Entao e possivel considerar que todo o tabu 
contra a homossexualidade e o reflexo da cultura, sem predetermina^ao do grun z conforme os 
interesses e compreensao da sociedade e dos sacerdotes. 

Considerando-se que nenhuma di\indade ou Deus acha correto o homossexualismo, causa 
estranhamento vermos tantos homossexuais iniciados, com cargos, honrados e com um bom 
carater, sendo fato de que existem muitos Babalorisa que tiveram destaque na cultura 
Yoriiba Brasil e viveram honradamente, sendo possivel notar um ou outro homossexual com 
grande destaque ate na cultura Yoruba. 
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segundo Abimbola , [...] Ajala , o oleiro, acredita-se ser um devedor 
incorriqivel e uma criatura descuidada e irresponsavel . 
Provavelmente , por este motivo, ele nao e reconhecido como uma 
divindade. [...] Ajala , por causa de sua falta de cuidado e 
irresponsabilidade, e quern mol da muito mais cabecas (or7'-destino) 
ruins, do que boas. [. . . ] (Ref erenci a - revista olorun, edi^ao n° 03, 
Abril de 2011, pagina 68) 


Apesar de Ajala, morar no Orun e possuir uma posi^ao importante na cultura Yorubi , ele nao 
e cultuado entre os Yoruba, ele e simplesmente consultado quando no orun o procuram para 
que ele lhes de ori com perfei<;io, no entanto segundo os mitos que envolvem este Ara-orun z 
e possivel notar que ele nem sempre esta disponivel, restando a maioria dos seres humanos 
adquirirem qualquer ori z o que nem sempre carregam um destino bom ou favoravel. Da 
mesma forma que podemos observar que Ajala , segundo o conceito Yoruba e o Ara-orun que 
manuseia os odu para criar ori z e possivel considerar que ele e o senhor dos odu. 


O Ikosedaye e o destino do homem. 

Um ponto serio e import ant is simo e o Ikosedaye z se o homem pode fazer suas escolhas e 
mudar seu destino, o Ikosedaye nao tern funcionalidade, qualquer jo go que seja feito aos 
primeiros dias de nascido, nao valera, se no meio do caminho a pessoa puder ter mais que 
uma escolha, se o destino desta pessoa puder mudar, nao tern razao para jogar o Ikoseday e , 
basta uma unica escolha errada e perde-se tudo, entao o livTe-arbitrio e o anjo do mal que 
persegue o homem na Terra, criado pelo proprio Deus para destrui-lo, ou o livre-arbitrio e a 
desculpa dos sacerdotes para exphcar as fugas das leis que contradizem seus tratados 
religiosos! 
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os homossexuais apenas sao desori entados , nossa funcao e orienta r. 
Nao podemos privar drisa deles, agora, ha cert as coisas que eles nao 
podem fazer e explicamos, cabe a eles aceitarem, ou nao! (informante 
- omo awo: ilesire omigbami dsalasina - zarcel car nielli) 

Sabemos que nenhuma divindade renegou seu iniciado pela sua orienta^io sexual, 
considerando que o responsavel pelo individuo e ori, logo devemos considerar que o linico 
que poderia criar uma interven^ao seria ori e se on nao cria nem uma proibi^ao e a inicia^ao 
ao Orisa e sancionada por ori , neste caso a divindade cultuada para aquele individuo atua 
como um guardiao servindo ori, desta forma se nem ori nem a divindades criam inter\ T en9oes 
e ou renegam a orienta^ao sexual do individuo, nao seria o homem com seu Deus Reflexo 
que seria o carrasco dos seres humanos. 

Isso nao isenta o homossexual de ser perseguido pela sociedade, que segue moldes 
heterossexuais, da mesma forma que um sacerdote jamais podera ditar ou impor qualquer 
caminho, a qualquer ser humano, afmal quern pode e ou deve escolher o caminho a seguir e o 
proprio individuo. Sendo que jamais um sacerdote poderia privar qualquer individuo do seu 
Destino, ori ou Orisa, sendo assim somente o individuo podera saber o que e bom para si, e 
somente ele podera fazer suas escolhas e caminhos. 

Desta forma e possivel notar que Orisa esta presente para servir ori segtmdo o conceito 
Yoriiba , diferente do que rezam os conceitos da cultura Yoriibd 'Brasileira, que vincula todo 
poder e importancia ao Orisa. Desta forma o individuo primeiro passara pelo ritual do ibori, 
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para fortalecer on renovando seus votos diante das divindades cultuadas, para depois ser 
iniciado para a divindade a qual devera zelar e auxiliar on. 

Entre os iniciados e possivel notar muitos casos de homossexuais bem sucedidos, entre eles e 
precise citar Pierre Verger--, que pode ser considerado um bom on z que fez muito pela 
sociedade e teve um papel determinante para a evoluqao da cultura Yoriiba -Brasil. Notamos 
que e possivel encontrar individuos desorientados independentemente de sua orienta^ao 
sexual, nao sendo possivel acorrentar este peso apenas aos homossexuais. 


A posicao dos Iwefa ou Iba-dfin nas cortes. 

Os Eunucos do Rei, chamados de Ivvefa ou Iba-dfin possuiam grande poder, nos palacios, e, 
eram castrados para que pudessem cuidar das mulheres do Rei sem que houvesse a 
possibilidade de toca-las. O papel do hxefa seria o de cuidar das mulheres e crianqas, alem de 
pequenos eventos, ou, grandes decisoes que envolveriam o estado ou conselhos diretos ao 
Rei. (Jo bis on) 

55 Pieire Verger nasceu em Paris ; no dia quatro de novembro de 1902. O ano de 1932 aprendeuum oficio - a 
fotografia - e descobriu uma paixao - as viagens. Em 1946. Verger desembarcou na Bahia, tomou-se um 
estudioso do culto aos orixas. Esse interesse pela religiosidade de oiigem afheana lhe rendeu uma bolsa para 
estudar rituais na Africa, para onde partiu em 194S. Na Africa foi iniciado, recebendo o nome de Fatumbi, 
"nascido denovo gra?as ao Ifa " , em 1953. Aintimidade com a religiao, que tinha come^ado na Bahia, facilitou 
o seu contato com sacer dotes, autoridadese acabou sendo iniciado comobabalao - um adivinho atraves do jogo 
do Ifa, com acesso as tra didoes orais dos Yoriibas. Em fevereiro de 1996, Verger faleceu, deixando a FPV a 
tarefa de prosseguir com o seu trabalho. 
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O Iwefa abre um precedente a adequa^ao de identidade, que envolve modelar o corpo para os 
parametros exigidos da sociedade, como no caso do eunuco, que passa por uma seria e 
deflnitiva modiflca^ao corporal para atender as exigencias do Rei e nao pode optar, mesmo 
assim ele adquire um grande poder em troca da mutila^ao corporal. Neste caso, o Iwefa 
modifica o seu corpo e estado sexual, ao mesmo tempo em que adquire poder e status na 
corte diante do Rei, sem a op^ao do livre-arbitrio. 

O Iwefa chega ao awe portando um corpo masculino, com orgao genital masculino, que 
atraves da castra^ao e modificado definitivamente, procedimento adotado muito cedo, antes 
mesmo da puberdade, para que ele nao chegue a sentir arrependimento no pos-operatorio e 
ou sinta a possibilidade de arrependimento deixando o passado para tras e a possibilidade de 
estabelecer descendencia. Observe que um Iwefa jamais podera ter filhos, desta forma nao 
criara descendentes, o que contradiz toda a tese de existencia do sistema de Ifa e Yoriiba , que 
se estrutura da familia como base e da gera^ao de descendencia. Desta forma, um Iwefa 
abriria uma lacuna contra as leis do Deus RefLexo ao mesmo tempo em que ele assume um 
estado de soberana importancia na corte e ao lado do Rei, possui livre acesso em todos os 
dominios do palacio e comercio, sendo que seus desejos sao prontamente concedidos. 

E no caso de ori que carrega o destino de Iwefa, este caminho irreversivel e concebido aqui 
no Awe ou no Oran ? Se o Iwefa adquiriu este destino com ori z ao chegar ao A rye, sera que ele 
tera a escolha de modificar o seu destino ou este e irreversivel como o seu estado apos a 
castra^ao? Assim como poderiamos considerar que o homossexualismo e um elemento 
adquirido aqui no awe e nao no orun ? 
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Se o estado de castra^ao por ventura vier ser considerado como op^ao ou o destino, poderia 
ser enquadrado nos casos de adequa^ao de identidade, em que homossexuais, que lutam 
contra o seu estado atual : sob uma mente influenciada pelas fantasias e hormonios do sexo 
oposto, tomando-o infeliz e depressivo no estado sexual atual, que carrega independente da 
sua orienta^ao sexual, ele poderia tambem entrar na mesma lacuna em que os Iwefa se 
encontram? 


Porem nada impede que tun hvefa fa^a uma ado^ao, criando la^os familiares e da mesma 
forma que a esposa e recebida na estancia familiar do marido, tuna ado^ao poderia criar os 
mesmos la^os, gerando um descendente familiar. 

A concepcao 

Os sacerdotes de IJa consideram de suma importancia o casamento, a gera^ao de 
descendentes, o valor da concepcao e a heran^a genetica transmitida para seus fillios, 
estabelecendo desta forma o vinculo familiar e espiritual. No entanto nao podemos esquecer 
que ao aceitar a esposa o marido a introduz no seu cla, sera que assim tambem nao poderia 
ser feito com os filhos adotados? O que daria um destino digno as crian^as abandonadas a 
sorte incerta? 

uma pessoa e quase sempre renascida dentro de seu proprio cla, de 
modo que a Alma Guardi a e a mesma do ancestral patrilinear. 
Entretanto, um informante de ondo assegura que, se uma mae ama muito 
seu filho, el a pode ser reencarnada como seu descendente, e neste 
caso a alma dei xa o cla de seu pai . informant es de ife tambem 
asseguram que uma crianca tambem pode ser a reencarnacao de um 
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ancestral da mae, e que a alma regressa para seu proprio quando a 
crianca morre. Entretanto, um adivinho de iganna, assegura que a 
alma nao e sempre renascida dentro de seu proprio cl a, mas pode ir 
para qualquer lugar que deseja, citando como prova as declara^oes 
daqueles que dizem que quando eles morrerem, eles irao de volta como 
filhos de um rei , ou para uma cidade diferente, ou ate mesmo para a 
Europa. [revista olorun edi^ao n* 2, Fev 2011, concepcao Yoruba da 
Alma, william B as com] 


Observando este texto e possivel notar que os informantes de Bascom , aflrmam que uma 
alma pode nascer entre os seus e ou seguir para outras familias, dando origem a novos la^os 
familiares, desta forma, uma alma pode iniciar em uma nova descendencia, ou seja, nao 
existe nem uma interven$ao para ado^ao ou quando uma alma entra em um novo cla, tal 
como e feito com a esposa, quando adentra na familia do esposo, neste caso e possivel que 
novas familias se formem, como no caso do homossexualismo, e possivel se aceitar que 
atraves de uma ado^ao e ou de uma uniao seja feita a transmissao da descendencia. 


O ho mem e a religiao. 


Toda religiao tern que encarar a guestao do r el acionamento do homem 
para com o Poder que governa o Uni verso... “O que e o homem?”, e “Para 
que fim o homem foi criado?”. [...] (olodumare e o destino do Homem, 
E. Bolaji idowu, Publicado em olodumare, God in Yoruba Belief, a&b 
B ooks Publisheres, Revista Olorun edi^ao n c 5 Ago 2011, pagl34) 


Bolaji informa que a religiao e uma forma de enquadrar de\idamente o homem na sociedade, 
os valores e conceitos serao transmitidos sugestivamente atraves dos dogmas e tabus criados 
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pelo homem para expressar o seu Deus Reflexo, desta forma criam-se leis que informam aos 
membros da Comunidade e Na^ao os valores, deveres e direitos daqueles que o seguem. 

Observaremos um exemplo da forma^ao estrutural religiosa de um Deus Reflexo no fato de 
que o Deus dos cristaos impoe a monogamia, o mesmo Deus que permitiu ao Arabes a 
Poligamia, ou seja, o Deus e o mesmo : porem as leis criadas que refletem os conceitos, 
desejos e vontades daquela Na$ao, seja ditando ou sugerindo. A forma de criar uma religiao e 
ou um Deus Reflexo e o mesmo ; basta isso para entender o porque do homossexualismo ser 
tabu em todas as religioes, mesmo que seja praticado em segredo. 


A ancestralidade e o homossexuaL 


Uma otima referenda e Verger, que dedicou sua vida a retratar a religiao de matriz Africana 
e os costumes Afro-brasileiros, criando trabalhos que serao lembrados por muitos e por 
decadas, claro que ha quern considere Verger, como um forasteiro que registrou um mundo 
segundo a otica europeia, mas seria impossivel negar que a influencia deste continente foi 
tecida de dentro para fora, basta observar as vestes, rituais e cargos que foram moldados 
segtmdo a corte europeia, no principio das estrutura^oes das tradidonais vertentes fundadas 
na cultura Afro-brasileira. 

o presente DVD “o mensageiro entre os dois mundos” onde o tema 
principal era retratar as viagens de Pierre verger na Africa, 
explicando locais por onde passou quando efetuava pesquisas para 
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reestruturar o candomble no Brasil. No final deste documentario, 
mostra a parti da 56 de verger para o drun e o seu sacerdote no Benin 
consulta o oraculo de ifa atraves dos lkin S7 para saber qual era a 
situacao de verger no outro mundo. o resultado da consulta causa 
grande emocao que contagia nao apenas Gilberto Gil (responsavel pel a 
apresentacao do documentario), como tambem as demais pessoas 
envoi vidas na gravagao. verger havia alcancado o status de ancestral 
e apos o sacerdote ter a confirmacao, deu sequencia aos rituais 
pertinentes, com o sacrificio de" urn animal de quatro patas 
(cabrito), bem como cortejo funebre. 

verger foi cultuado no igbale sem deixar descendentes ! 

o DVD tambem mostra o sacerdote de verger consultando os Ikine 
marcando o opon if a, portanto o mesmo Babalawo apos consulta ainda 
abre as maos para que os demais assistentes possam confirmar a 
marcacao do odu que surgiu no momento da consulta. (Fonte: Rudi 
Mogba, iniciado em 1998, herdeiro religioso da lyaldrisa Vera de 
Bara lje7u, iniciada pel a lyaldrisa Eliza Ferreira da Yansa , 
iniciada por pai Adao do Bara ijelu (£su Bi-omi ), raiz Kanbina - 
referente ao Dvd Mensageiro entre dois mundos) 


Referente a orienta^ao sexual de Verger, em momento algum ele a escondeu, desta forma 
podemos considerar que a orienta^ao homossexual nao foi uma inter\ T en9io para o 
sacerdocio, levando-o ao cargo de Bdbd!crno : deixando claro que e um cargo que 
teoricamente seria dado apenas para heteros e um homossexual segundo a tradi^ao de Ifa nao 
alcan^aria. Por isso e preciso avaliar se Ifa achou irrelevante a orienta^ao sexual de Verger, e, 

56 Verger parte para oOrun em 1 1 de fevereiro de 1996, para nao utilizar a expressaomorrer, pois o Yoruba nlo 
acredita na aniquila?ao total da alma de um persona gem import ante do culto. 

- Ikin: Carogo do fruto do dendezeiro, utilizado para adivinhagao do sistema d tlfa. 


92 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


ou nao a viu, por isso ao ter acusado o caminho de sacerdote, este foi ao mesmo tempo 
iniciado, e preciso esclarecer que o mais importante e que Verger nao viveu uma mentira ao 
esconder e ou disfar^ar a sua sexualidade, que por sua vez nao e comentada entre os adeptos 
delja. 

Da mesma forma que apos sua morte ele assume um estado ao qual poucos iniciados 
recebem : de ser cultuado individualmente entre os ancestrais com honras e respeito, mesmo 
nao tendo gerado descendencia, se a sexualidade de Verger fosse um tabu, ele nao seria 
cultuado entre os ancestrais e muito, muito menos teria recebido o cargo de Babalcnvo. 

C'onsideracoes finais. 

O sacerdote cria formulas e Itan que traduzem os desejos e interessas da propria sociedade 
em que vive para sustentar os interesses do Babalawo e manter o dominio e poder de 
manipular o jogo do oraculo vinculado a ele . Este sistema religioso designa um vinculo a 
Orunmila , tomando-o representante do BdbaIcnvo z sabendo que cada Itan presta um servi^o 
para com o oraculo e o sacerdote, criando uma alta posi^ao de Orunmila no sistema de IJa 
tomando o Babalcnvo rnn representante do proprio Orunmila , ou seja, seria o proprio 
interprete dos desejos daquele Deus Reflexo que esta manipulando. 

Diante da realidade, a qual a religiao esta vinculada, o sacerdote cria um Olodiimare voltado 
para os interesses de uma comunidade, identico ao modelar a cria^ao do proprio criador, 
assim como fez Georges Lemaitre com a teoria do Big Bang , explicando algo partindo do 
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Refer ente a drunmila , ele e um ara-drun , ou seja, ele possui a mesma 
posicao de Ajala , nao sendo consider ado um drisa , no entanto e 
preciso citar que foi ele que aprendeu a ler os sinais de if a e 
recitar os itan e encantamentos , gravando na mente todos os ebo 
apropriados para cada ocasiao, oferendas e costumes de cada drisa e 
divindade, assim como o Babal awo no si sterna de if a, porem drunmila 
nao e considerado um dris_a, ou seja, uma divindade cultuada no ori 
dos iniciados. (verger, orixas, pg. 126) 


No entanto ao explicar a metafisica deste mecanismo, ele come^ou a interagir com os seres e 
divindades que existiam no orun z dando formas e explicando a fun^ao de cada uma : e ai que 
ele explica o homem no orun como um ara-drun e seu destine, criando para si interven^oes e 
poderes para assim controlar tudo que desejava, porem ele nao contaria com um pequeno 
problema, que iria contradizer totalmente a sua cria^ao, que poderia se tomar um perigo para 
a existencia da propria popula^ao, afmal se a popula^ao tivesse liberdade de agir e escolher 
poderia aceitar o homossexualismo mais do que a rela^ao hetero, criando um serio problema 
que exteiminaria os seres humanos da Terra, afinal homem com homem e mulher com 
mulher nao procriariam. 


Referente a homossexuahdade, e preciso que todos observ r assem o comportamento das 
di\indades, que por sua vez nao discriminam os homossexuais, ate mesmo divindades que 
exalam masculinidade e virihdade como Oba Sango , Ferreiro Ogun , Ode e outros, 
manifestam-se em homossexuais e zelam por aqueles filhos muito bem, sem interven^oes e 
preconceitos, e possivel tambem notar que nem todas as divindades sao e contra a 
homossexuahdade. 
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Por outro lado e preciso ressaltar o ambiente e as condi^oes de higiene nas tribos, 
naturalmente que o coito anal seria uma via de grande contagio de doen^as, principalmente 
para as mulheres, que seriam contaminadas, pelo penis do marido e ou objetos introduzidos 
no anus e a seguir na vagina, contando que o enema nao era praticado nas tribos antes do 
seculo XIX, desta forma, nao podemos deixar de analisar que odi estava correto em afirmar 
que o ato sexual anal traria doen^as e danos ao casal, daquela epoca. Mas sera que atualmente 
este odii continua analisar os mesmos fatores proibitivos aos quais assegurou a saude e a 
integridade da popula^ao antiga? 

O ato sexual praticado entre duas mulheres homossexuais, em momento algum elas 
introduzem algo no anus, ao contrario disso e comum a pratica de caricias sexuais no clitoris, 
havendo pouco ato de introdu^ao, sendo assim, no homossexualismo praticado por duas 
mulheres nao existiria interven^ao, por isso, nao e possivel dizer, que segundo os olhos de Ifa 
os individuos mulheres homossexuais estao vivendo contra as leis de Deus. 

A sociedade estipula o que deve ou nao servir para seus individuos e cria leis e conceitos que 
envolvem aquelas ideias, qualquer individuo que fuja daquele comportamento sera excluido 
automaticamente, para que proteja os interesses da sociedade, nada mais e do que a sele^ao 
natural da natureza humana. Nao seria diferente com a religiao que reflete os desejos e 
conceitos da sociedade, logo se criara um Deus Reflexo e suas leis compiladas para agradar 
aquele Deus responsavel pela sociedade, favorecendo a comimidade e seus sacerdotes, para 
que possam manipular o poder. 
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Seria o correto haver item e leis que abrangessem valores para toda a sociedade sendo 
tolerante com todos, sem discriminar o outro pela orientacao, seja homo < ou >hetero. 

Talvez o que seria necessario acrescentar, que quaisquer divindades esperariam do seu filho 
que ele gerasse prole, para que houvesse continuidade naquele ase z ou templo, para que nao 
morresse um ase com o falecimento do sacerdote e ou sacerdotisa, para que seus 
descendentes pudessem cultua-lo como ancestral, tal como fazemos hoje em nossas casas. 

O que nao poderia ser descartado uma ado^ao, pois da mesma forma que um ancestral pode 
escolher reencamar entre a familia do pai ou seguir a mae para entrando numa nova familia, 
uma crian^a poderia ser aceita numa familia como descendente. 

Se o homem pode tomar decisoes e escolher viver com um individuo do mesmo sexo, ele esta 
escolhendo de comum acordo entre ambas as partes viver e partilhar, o resultado desta uniao 
sera de prosperidade e boas energias desde que ambos dediquem a sua vida para o bom 
caminho, sendo que qualquer um dos conjuges possui deveres e direitos, como qualquer casal 
formado atraves do matrimonio, confiado atualmente a casais do mesmo sexo. 

E por ultimo nao posso deixar de comentar o icone da cultura Yoriiba que foi Verger, um 
trances que foi iniciado em IJa para o sacerdocio, sabemos que ele nao escondia a sua 
sexualidade, desta forma flea a pergunta, “IJa nao se importou ou nao viu a sexualidade" de 
Verger quando acusou na sua inicia^ao o sacerdocio? 
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Intro duqao 


O proposito deste ensaio e reestudar a origem do Principe Negro do Rio Grande do Sul 
(Custodio Joaquim de Almeida) e tambem discutir qual o tipo de culto Africano o mesmo 
praticava dentro do Batuque Afro-Sul. * s 

Para que possamos demonstrar nossa linha de raciocinio e uma analise mais ampla, teremos 
que abordar dois tipos distintos de assuntos: 

1 . Quem sao os Nago no Batuque Afro-Sul? 

2. Qual Origem do Principe Custodio Joaquim de Almeida? Teria ele introduzido o culto 
Vodun dos Fon da Rep. Pop. do Benin ( ex-Dahomey ' ) ou teria ele introduzido todo culto Nago 
no Batuque Afro-Sul? 

Na primeira parte do nosso estudo, tentaremos mostrar que o conceito de religiao traditional 
e cultura Nago sao mal compreendidos, tanto no Brasil, quanto dentro do Batuque, onde 
acaba sendo entendido que Nago sao todos aqueles grupos Yoriiba que falam o mesmo 
idioma. Ao longo do nosso ensaio tomaremos acessiveis diversos materiais para que esse 
ponto de vista possa realm ente ser estudado e entendido dentro da nossa cultura religiosa. 

5S Agradecemos ao irmao de religiao Luiz L. Marins pela importante colaboragao. fomecendo materiais de 
estudo e pesquisa que serviram de base para elaborar este trabalho. .l/o Dupe. 
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Na segunda parte : abordaremos o vasto conteiido referente ao "Principe Negro em Porto 
Alegre 15 (Custodio Joaquim de Almeida), apresentando materials escritos por outros autores, 
onde tentaremos entender um pouco mais a origem deste personagem tao importante para o 
crescimento do nosso Batuque. 

Teria realm ente ele sido principe filho de Oba Oxonramnen Nogbaisi (1888 - 1914) o 
imperador do Reino dos Edo localizado na Nigeria e ter ele introduzido o culto Vodun dos 
Fon do lado da Rep. Pop. do Benin no Batuque? 

Tentaremos analisar uma possivel hipotese de Custodio ter introduzido o culto Nago no Sul 
do Pais (o Batuque), ao contrario do que muitos acreditam ter ele introduzido o culto Vodun 
dos Fon do Dahomey (atual Rep. Pop. do Benin) no nosso Estado. Daremos inicio no nosso 
estudo, abordando o tema Nago para que assim possamos analisar se Custodio foi Nago , Fon 
ou Edo. 

Quem sao os Nago? 

Para que possamos entender o que e Na^ao Yoruba Nago , temos primeiro que estar seguros 
do entendimento das Na^oes Yoruba na Africa. Sao Yoruba todos os povos Ono, Ekiti, Ijesa, 
Igbomina, Oy o, Egba , Ijebu, Egbado, Ibarapa, Anon, Ife, Ondo, Ketu, Sabe, Nago, Ohori. 
Por falarem o mesmo idioma sao chamados de Yoruba. 
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Analisando o mapa abaixo podemos notar que indepedente de regiao e ou cidade esses nomes 
citados foram colocados em letra maiuscula e no formato negrito para classificar Na^oes 
Yoriiba dentro de cada regiao, com suas culturas e rituais distintos, que estendem-se da 
Nigeria ate a Rep. Pop. Do Benin. Devemos informar que esses nomes destacados nao sao 
localidades e sim servem apenas para dizer que existem grupos Yoriiba nestas regioes. O 
mapa tambem demonstrara que apesar de pessoas Yoriiba estarem situados em paises 
diferentes, possuem o mesmo dialeto ou derivados dele. Tambem percebemos que nao estao 
situados apenas na Nigeria e sim sendo, se estendem ate o Pais Rep. Pop. Do Benin, onde o 
culto Vodun tern sua predominance. 

Com proposito do nosso trabalho, focaremos apenas no estudo Yoriiba Nago, conforme 
destacado de vermelho no mapa, pois estes, independente de estarem dentro da Rep. Pop. Do 
Benin sao Yoriiba por falarem o mesmo idioma. E preciso evidenciar que os Nago possuem 
sua maneira de cultuar os Orisa com algumas divindades dos Fon dentro do mesmo templo, 
pois se analisar no mapa fica claro que se trata de tun grupo de pessoas Yoriiba que ficam na 
fronteira entre os dois Paises e mais precisamente estao situados dentro do tenitorio onde a 
predominance do culto e as divindades da cultura Fon z por esse motivo acabam tendo 
influencias em seus rituais. Fato este ja documentado pelo escritor Baba Osvaldo 
Omotobatala (2008, pg. 07) onde o mesmo classifica as Na^oes Yoriiba de acordo com o pais 
em que estao situados, como segue: 

[...] 

NANCES YORUBA NA NIGERIA 

dyo (Yoriiba) , Igbomi na (dgbonna) , £kiti , lies a. owu, £gba ( eg b add - e 

um sub-grupo tgba) , Awori, (woli), ijebu, ibarapa, ondo, ife, owo. 
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NANCES YORUBA NO BENIN 

Nago (Anago ou Lukumi), sabe (Popo) , Ketu, ohori. Tambem se 
encontram em menor concentracao vivendo no Benin alguns grupos £gba- 
Egbado. [. . . ] (a tradu^ao e nossa) 


A ler a parte fomecida pelo autor em seu livro : fomos a busca de outros materials para tomar 
esse entendimento mais claro : Os Nago sao as pessoas, ou melhor, grupos de pessoas Yoriiba 
que migraram para o Sul do Dahomey • (atual Rep. Pop. do Benin) onde permanecem ate os 
dias atuais : vivendo na fronteira entre os dois paises Africanos, como tivemos acesso no 
mapa anterior e dividindo ambas as culturas. 


Segundo Vivaldo da Costa Lima (1974 : p. 10) Nago e o nome que os Fon do Dahomey (atual 
Benin) deram aos Yoriiba que migraram para seu territorio, muito antes da escravidao e que 
teria o significado de i4 Lixo" ou “Piolhentos’\ pois quando chegaram de Egbabo . fugindo de 
suas guerras inter-tribais 5 "vinham esfarrapados, cheios de piolhos, famintos e doentes''. 
Estes Yoriiba que migraram para o reino do Dahomey' tiveram que adaptar-se a cultura do 
pais : criando um sincretismo de suas di\indades Orisa com alguns Vodun z como ja foi 
documentado por Abimbola - 9 (1997 pg. 88), onde o mesmo relata que os povos \izmhos 
di\idiam suas di\indades : como segue: 


59 Wande Abimbola foi eleito por todos Bdbalcrwo Yoriiba mais antigos com o titulo "Anise Agbaiye" - Porta 
voz mundial da cultura Yoriiba no mundo. 
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[...] Ivor: Nota voce uma mescla de i cones religiosos e praticas, em 
Terra YorubJ? 

wande: £ verdade que os Yoruba repartem varios drisa com seus 
vizinhos. Por exemplo, Fon, Ewe, e Edo. Assim que se existe algum 
sincretismo das religioes em Cuba e Brasil, o sincretismo aas 
religioes da Africa, urn intercambio que comecou antes que nossos 
ancestrais fossem levados a America, mesmo que se segue praticando 
ate nossos dias. 

Ivor: surpreende-lhe que os cubanos possam pertencer a tres ou 
quatro distintas religioes sem sofrer nenhuma contradi^ao? 

wande: Nao. E sabe Por que? isto nos faz voltar ao sincretismo. Este 
processo comecou antes que nossos ancestrais for am trazidos a 
America. Muito antes que se converter am em escravos ja se mesclavam 
com seus vizinhos. urn bom exemplo sao os Ewe , os Fon e os Yoruba. 
outro ponto e que os Fon e os Yoruba iam a ile-lfe para estudar if a 
e alguns seguem indo. o mesmo se aplica aqueles que falam Edo na 
Nigeria. £ urn erro pensar que os Africanos nao tinham relacao entre 
eles antes da chegada dos Europeus. Lembramos que antes de sua 

chegada, nao existiam as fronteiras, o passe era livre. [...] (a 
tradu^ao e nossa) 


Ao ler o relato, temos o entendimento que os povos antes da escravidao ja cultuavam 
divindades de seus vizinhos e que nao foi misturado aqui no Brasil. 


Identificamos tanibem uma forte evidencia de que os grupos Yoruba Nago que estavam 
dentro do territorio de seus vizinhos, levaram o culto Orisa e adaptaram alguns Voduns a seu 
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culto : por estarem situados 
dentro de um territorio onde 
realm ente se praticava outra 
cultura, mas nem por isso 
deixavam de ser Yoriiba. Ao 
ler o material de Abimbola 
podemos entender tambem 
porque o idioma falado pelos 
Ndgo dentro do Dahomey e 
um idioma derivado do 
Yoruba dito puro : que provem 
do imperio de Oyo e que 
recebe o nome de Ede-Nago z 
conforme departamento de 
linguagens Africanas 60 , onde 
claramente aparece o idioma 
derivado do Yoriiba cujo nome 
e Ede-Nago e como segue no 
item 19 do mapa : conforme 
legenda naimagem abaixo: 
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Ao ver o mapa fica facil perceber que ao Sul do Benin (item 19) exist em Yoriiba Nago que 
falam urn idioma derivado do mesmo. Se analisarmos esse fato, e muito claro, pois usamos 
como exemplo o nosso Brasil, que mesmo sendo um pais de coloniza^ao Portuguesa, nao fala 
o idioma de Portugal, pois sofreu influencia de outros idiomas. 


Vivaldo da Costa (1974, p. 06) ja havia indicado esse acontecimento aqui mesmo no Brasil, 
onde acreditamos que muitos nao tiveram acesso, como segue: 

[...] Esses autores tern ressaltado o fato de que, ja na Africa, 
havia o que costumam chamar de "sincretismo religioso" entre os 
nagos e os jejes. Acentuam o fato como se, povos vizinhos, que se 
guerreavam conti nuamente , que capturavam prisioneiros e os vendiam 
como escravos ou se casavam com as mulheres aprisionadas fossem 
apenas inf 1 uenci ados uns pel os outros, no piano da vida religiosa. o 
contacto era, natural mente, muito mais amplo e nao so a religiao 
como a estrutura dos sistemas familiares e a tecnologia for am assim 
mutuamente marcadas atraves o longo periodo de lutas intermitentes 
entre os iorubas do oeste e os fon do leste durante os seculos 
(xvm e xix) [. . . ] 


No Brasil, percebemos muitas diividas sobre como e o culto de cada Orisa na Africa, 
acreditando que cada um e cultuado apenas em suas localidades, fazendo que se pensasse que 
vieram para o Brasil um culto de cada divindade, localizada em cada regiao, mas devemos 
pensar que um Orisa passa de divindade local, para divindade global, assim como ocorreu 
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com Sango z Obatala. etc 61 . Nos atuais dias presenciamos festivals espalhados ao longo de 
territories Yoriiba com diversos iniciados em diversos Orisa. 

Analisamos que no periodo em que os escravos Nago foram trazidos para o Brasil, o culto ja 
veio mesclado, pois ja se fazia inicia^oes em determinados Orisa e os mesmos “nao vieram”, 
por exemplo, um Orisa Osun de Ijesa z um Orisa Sango de Oyo e assim sucessivamente ate 
serem misturados nas senzalas Brasileiras. 

Um Yoriiba Nago situado dentro da Rep. Pop. do Benin nao faz culto semelhante a um 
Yoriiba localizado em Ibarapa na Nigeria, nem mesmo igual a um Yoruba Ketu. O fato dos 
Nago terem vindo para o Brasil, nao quer dizer que ela seja exatamente pura, pois eles 
migraram da Nigeria para o Dahomey ’ (atual Rep. Pop. do Benin) pouco antes da escravidao e 
pelo que percebemos, eles nem eram tao bem vindos pelos povos Fon. Outro fato analisar e 
que os Nago foram nomeados assim pelos Fon e que tambem introduziram sua cren^a em 
territorio dos Vodun, mas com a ressalva de que eles poderiam ter sido mesclados muito antes 
de chagarem a regiao da fronteira entre os dois paises, pois ja chegaram nesse local com suas 
divindades mescladas, podendo tambem ter tido mistura de divindades com outros Yoriiba 
vizinhos. 


61 Para saber maisver: A concepqao ioruba da personal idade humana. Paris ; 19S1, tradu?ao ; nota e comentarios 
de Luiz L. Marins. in : Internet, Revista Olorun, n. 03, Abril de 2011, http: . www'.olonm.com.br e 
http : culturayomba.wordpress.com 
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Percebemos tambem que existem duas denominates para o termo Nago, o primeiro e ele 
como grupo de pessoas na Africa antes da Escravidao, e o segundo e seu aspecto ja dentro do 
Brasil como base de culto religioso e ganhando a qualidade de nome a todos os gmpos 
Yoriiba no Brasil. 

Segundo Elbein dos Santos (1993, p. 26-30) o nome Nago foi dado pelos ingleses a todos os 
povos que falavam o idioma Yoriiba , indiferentemente de estarem em quaisquer territories e 
tambem para diferenciar dos demais grupos etnicos que viam para o Brasil, como exemplo os 
Bantu que pertenciam a outra cultura, bem como tambem dos Fon do Dahomey \ 

Ao analisar esses fatores, percebemos que causam muita confusao ao longo dos tempos e que 
Vivaldo da Costa ja havia destacado estas diferen^as ja no ano de 1974. 

Para entendermos mais sobre os Nago tivemos que pesquisar sua vinda para o Brasil, bem 
como sua cultura, religiao e cren^a, como veremos a seguir. 


O TRAFICO DE ESCRAVOS NAGO PARA O BRASIL 

Segundo site 6 - muito rico de informa^ao no que se refere ao nosso tema abordado, informa 
minuciosamente o trail co de Escravos Nago para o Brasil, onde podemos analisar e estudar 
como tudo isso ocorreu. 


62 Ver in: www.defigueiredo.fr/pt/historia.php 
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[...] O Brasil recebeu da Africa cerca de 3,6 mil hoes de escravos 
durante os 400 anos de escravidao legal no pais, com 1,8 mil hoes de 
chegar entre os seculos xvm e xix. o Reino de Dahomey , hoje 
Republica Popular do Benin , foi o principal local de on gem de 
escravos destinados ao Brasil durante os dois ultimos seculos de 
escravidao. Grande numero desses escravos eram da Nacao Yoruba \agd 
da regiao sudeste do Benin , na fronteira com a Nigeria. isto e 
devido ao fato de que no seculo xvm, o reino do Dahomey (do grupo 
etnico Fori) estava em guerra com o reino de dyo (da etnia Yoruba). 
Havia urn grande interesse neste conflito, onde os Nago for am 
escravizados e uma boa parte deles envi ado para o Brasil. [...] 


Ao analisar a parte apresentada pelo site destinado a Historia ; fica evidente que assim como 
Oyg estava em guerra com Dahomey , atual (Rep. Pop. do Benin), acabou havendo um lucro 
com a escravidao. O trafico de escravos destinado para as colonias do novo mundo, incluindo 
o nordeste do Brasil, tinha sido praticado por paises europeus desde o seculo XVI. Brasil, 
quando ainda tuna colonia Portuguesa, lan^ou-se o comercio de escravos em 1721, e abriu 
seu primeiro armazem de escravos na cidade de Ajuda ( Ouidah ). 


A Fortaleza de Sao Joao Batista de Ajuda iOuidah) foi o primeiro armazem de escravos 
gerenciados por Brasileiros em Africa a partir de 1721, assegurando ao Brasil um grau de 
independence em rela^io aos traficantes de escravos africanos que operavam no Pais Benin, 
e a partir de entao, o Brasil exerceu maior o controle do trafico. A instala^io de um 
entreposto Brasileiro na Costa dos Escravos foi um negocio altamente lucrativo para o Brasil 
naquela epoca. 
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Fica facil perceber onde foi estabelecido o forte Sao Joao Batista, bem no territorio onde 
estava o grupo de pessoas Yoriiba Nago. Omotobatala (2008, pg. 08) fomece 
minuciosamente os locais onde foram estabelecidos os postos de envio de escravos, como 


segue: 


[...] os Portugueses levavam todos os escravos pri ncipalmente aos 
portos de ouidah ( Ajuda ) e Porto Novo, desde onde eram embarcados 
para o Brasil. Atualmente se pode apreciar nesses lugares vestigios 
daqueles dias, conservando-se o Forte Portugues de sao Jorge de Mina 
(fig. 2 e fig. 3), lugar onde agrupavam e aloiavam os escravos, assim 
como tambem a praca “do esquecimento” (fig.4j, urn lugar onde vive a 
grande arvore que viu darem voltas a seu redor milhares de escravos, 
com a final idade de que, segundo suas proprias crencas, se 
esquecessem de toda sua vida anterior, sua fannlia, seus lacos com 
sua terra, para que na viajem se mantivessem mais submissos* [...] 

(A tradu^ao e nossa) 
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Figura 5- A porta do ; Nao Retomo :: em Ajuda ( Ouidah ), 
lugar de onde partiam as embarcagoes com escravos. 


www.olorun.com.br 


Figura 4- A an’ore onde faziam os escravos 
darem a volta para esquecer. 



115 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


Ao ler trecho do livro publicado pelo autor, bem como : as fotos fomecidas em seu livro, flea 
evidente que os escravos eram agrupados para depois serem enviados nas embarcasoes, 
partindo de Ouidah , portanto flea evidente que nao tem como a Religiao do Batuque ter sido 
estruturada em senzalas ja situadas no Brasil. Pensar que o culto foi estruturado aqui e o 
mesmo que achar que nao havia religiao e cultura na Africa e tambem acreditar que nao havia 
organiza^ao de culturas no continente Africano, sendo os povos todos misturados. 

O Batuque e a Cultura religiosa trazida pelos escravos Yoriiba Nago da Rep. Pop. do Benin, 
mas que sofreu mescla antes da escravidao. Temos que ter o entendimento que apesar de 
terem sido enviados escravos Bantu para o Brasil, o culto e o Nago , pois os grupos etnicos 
Bantu nao tiveram uma expansao religiosa tao grande no nosso pais em comparaqao aos 
Nago que vieram da Rep. Popular do Benin (Ex- Dahomey ). A partir dos dados abordados e 
estudados sobre a cultura Nago, poderemos agora analisar a vinda de Custodio para o Brasil, 
estudando fatores apresentados ja por outros autores e que nao sao tao claras para o nosso 
entendimento. Alguns autores dizem ele ter sido filho de um rei que teve seu imperio num 
local totalmente oposto a cultura Vodun dos Fon. Ja em outros relatos sua origem e de Ajuda 
(Ouidah), que para nosso entendimento seria mais coerente, como veremos. Analisaremos a 
origem de Custodio de duas formas: 

1. Ele vindo do Reino Edo no Benin (Nigeria), sendo filho do Imperador Oba 
Ovonramwen N’Ogbaisi e herdado o titulo de principe. 
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2. Ele ter vindo de Ajuda (Ouidak) de onde partiram todos Yoriiba Nago para o Brasil, 
sem ganhar titulo algum de rei e sim como personagem importante no Batuque, vindo como 
portador de urn titulo importante para os Yoriiba , como veremos. 


Principe Custodio vindo do reino do Benin (Nigeria) 

Muito se tern escrito sobre a \ida do Principe Custodio de Almeida nos materiais 
apresentados no Rio Grande do Sul, mas alguns com poucas informa^oes confiaveis e que 
nao provam a veracidade do mesmo ter titulo real. Primeiramente apresentamos a hipotese 
dele sendo originario do Reino do Benin (Nigeria). 

Para analisarmos a possibilidade dele sendo fllho do Imperador Edo e ganho titulo real de 
“Principe", elegemos um material de infinita riqueza de conteudo e relatos orais, que e o 
trabalho feito por Maria Helena Nunes 63 , intitulado “Custodio Joaquim Almeida: Um 
principe africano no Sul do Brasil'' publicado no livro “Imaginario, cotidiano e poder - 
memoria afro-brasileira y ' , Sao Paulo, 2007, onde abordaremos trechos important es do seu 
livro para podermos entender um pouco mais a vida do Principe, ja que esse e um dos poucos 
escritos a respeito e com relatos do proprio filho de Custodio. Com esse material, tentarmos 
entender algumas possiveis evidencias dele ser um descendente Nago ; ao contrario da 


63 SILVA, Maria Helena Nunes da. O Principe’Cusiodio e a Religiao”Afro-Gaucha. Recife, dissertate de 
mestrado em Antropologia, UFPe, (1999). A autora e Mestie em Antropologia pela Universidade Federal de 
Pernambuco e diretora do MuseuAntropologico do Rio Grande do Sul Sedac. 
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maioria dos materials publicados, informando ele ser originario dos Fon 6A do ( Dahomey ) ou 
ate mesmo Edo * 6 * * ' do Benin (Estado da Nigeria), originando o lado Djedje no Batuque. 

p. 109 

custodio Joaquim Almeida (1831-1935) nasceu na cidade do Benin, na 
Nigeria, em fins do seculo xix, por motivos politicos exilou-se no 
Brasil. Escolheu Porto Alegre para viver suas tres ultimas decadas 
de vida, onde faleceu com 104 anos. Nest a cidade e redondezas, era 
conhecido como “Principe custodio", em razao de se dizer primogenito 
da familia real de urn oba (rei) africano. 

Ao ler a parte apresentada pela autora, fica evidente que ocorreu uma distor^ao de fatos 
empregados atraves dos tempos, pois a mesma relata que o principe nasceu no Reino do 
Benin na Nigeria, em fins do seculo XIX e morreu no Brasil em 1935. 


Como poderia um Principe considerado i4 0 Rei dos Djedje no Batuque" nascer no Reino do 
Benin (Edo) localizado na Nigeria? 


Outro fato a analisar e sua rela^ao com o Oba Ovonramwen N’Ogbaisi , sendo seu pai e que 
nao confere as informa^oes, que veremos na sequencia deste nosso estudo. Para saber mais 


64 Idioma falado principalmente no Benin por 1,7 milhdes de pessoas, sendo denominado Fongbe 

6 - Segundo fonte Wikipedia, a enciclopedia livre. O Imperio do Benim ou Imperio Edo (1440-1897) foi um 

grande estado afncano pre-colonial da modema Nigeria. Nao deve ser confundido com o pais dosnossos dias 

chamado Rep. Pop. do Benim (antigo Dahomey). 
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sobre onde esta situado o Reino do Benin, verificar o mapa de onde supoe que teria vindo o 
principe, da Nigeria: 


Com a inten^ao de demonstrar que o Principe 
veio do Reino de Benin (Estado da Nigeria) e 
reino Edo , outros escritores seguiram 

escrevendo que o mesmo era filho de Oba 
Ovonramwen N’Ogbaisi (1888-1914) sem 

procurar a origem e a prova, na qual nenhum 
conseguiu demonstrar e que tambem nao e o 
interesso do nosso estudo. 

Foi documentado por Ari Oro (2002) trechos 
apresentados tambem pela escritora ja 

mencionada anteriormente que falam a respeito de seu nome que a mesma atribui de “tribal": 

[...] segundo informacoes colhidas por Maria Helena Nunes da Silva 
junto a aiferentes fontes bibliograficas , intelectuais afri canos e, 

sobretudo, dois filhos biologicos de custodio este descendia da 
tribo pre-colonial Benin , dinastia de Glefe , da nacao Jeje, do 
estado de Benin, na Nigeria, seu nome tribal era osuanlele okizi 
Erupe, filho primogenito do Oba ovonramwen (Silva, 1999). [...] 



NIGERIA 

OAbuji 

Lagos 

0 o Bonin City 
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Fica evidente que existe confusao nesse relato, 
pois demonstra que o principe Custodio descendia 
do Reino do Benin (Nigeria)., nao podendo ser o 
introdutor dos Djedje no Batuque. E impossivel ele 
vir do Reino do Benin (Estado da Nigeria) da 
cultura dos Edo e seu culto provirem dos Djedje do 
Dahomey k. como afirma a fonte da informa^ao 
coletada pelo escritor. 

Outro fato que devemos analisar e a idade do filho 
do Oba na epoca do seu reinado, onde consta 
apenas como terceiro filho e nao primogenito 
como afirmam ao longo de diversos trabalhos 
apresentados, sendo seu nome Osuanlele , como 
veremos a diante. 

Usuanlele , sendo filho do rei Ovonramwen que 
morreu no Benin em 1921 : nao teria como ser 
Custodio, uma vez que moire no Brasil em 1935. 
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Nao existem relatos da presen^a do principe Custodio sendo exilado para o Brasil na historia 
do Reino do Benin (Nigeria), pois seria mais coerente ele ter vindo de Ajuda ( Ouidah), onde 
Leandro Balejos Pereira (2010, pg. 52, fig. 05), publica uma figura que descreveremos 
exatamente como segue no seu trabalho. Um postal dos supermercados Zaffari em 
comemora^ao ao centenario da Aboli^ao da Escravatura no Brasil na epoca: 


centenario da Aboli^ao da Escravatura no Brasil. 

o Negro no Rio Grande do sul - Personagens. 

Principe Custodio 

custodio Joaquim de Almeida 

1831 - 1935 

sao Joao Batista de Ajuda 
Republica Popular do Benin - Africa - 
Porto Alegre. RS - Brasil. 


Se o Principe veio da Rep. Pop. do Benin (Sao Joao Batista de Ajuda), fica evidente que ele 
poderia ser um Yoriiba Nago e nao Edo vindo da Nigeria, pois veio de uma regiao onde 
estava e esta situados as pessoas Yoriiba dentro da Rep. Pop. do Benin, como vimos 
anteriormente. 

Olhando pelo fato dele ter sido exilado em Ajuda z mesmo assim nao fechariam as datas de 
nascimento, tanto suas quanto de seu Pai, o imperador, onde Custodio teria quase sua idade. 

• PRINCIPE CUSTtiDIO VINDO DE AJUDA (OUIDAH) DA REP. POP. DO BENIN 
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Acreditamos que seria mais evidente que Custodio veio da Rep. Pop. do Benin, do territorio 
onde se encontram pessoas Yoriiba Nago que ficam em Ouidah e arredores. 


Segundo o material da Antropologa Maria Helena Nunes da Silva que sem diivida e um 
grande material com relatos orais. A escritora nao peca em nenhimi momento, pois afirma 
que focalizaria apenas na parte do Principe como personagem importante dentro do Estado 
do Rio Grande do Sul, mas que sinalizou muito bem que o Principe continuara sendo uma 
flgura incognita e polemics na historia rio-grandense. Aproveitamos para lembrar que nao era 
o objetivo do trabalho da escritora, dar a “verdade"' da origem de Custodio. 

p. 110 

[...] Em Porto Alegre, procuramos trabalhar pri nci palmente com a 
historia oral, recolhendo depoimentos no ambito da fanrilia 
consanguinea do principe, de pessoas ligadas a ele - dos filhos e 
netos daqueles que eram conhecidos como membros do “conselho de 
chefes” de custodio - e da comunidade religiosa do Batuque. [. . . ] 

Ao nos depararmos com relato da escritora, percebemos que havia um grupo de pessoas 
ligadas ao Principe e que no decorrer do nosso trabalho iremos abordar que tipo de grupo e 
esse mencionado pela autora. 


p. Ill 

[...] conforme relatos da historia oral, foi em um momento de 
conflito politico insuperavel que custodio saiu do Benin em direcao 
ao Porto de sao Joao Batista de Ajuda , em Daome. Pressupoe-se que a 
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ida de custodio a este porto nao foi por acaso - ja que esse local 
servia de ponto comer cial entre os reis do Daome e outras nacoes 
africanas. segundo declaracoes de Dionisio (14 set. 1986) [...] 


Nesta parte apresentada, nos deixa margem para diividas, pois se o Principe foi enviado para 
Ajuda (Ouidah) por problemas familiares, flea um tanto estranho ele partir de um “Porto 77 
onde embarcaram todos demais “escravos Nago " para o Brasil, nao existindo relatos 
comprovando ele ter sido exilado para Sao Joao Batista de Ajuda como personagem da 
realeza e fllho do Oba Ovonramwen , onde o mesmo foi enviado juntamente com toda sua 
familia, como veremos. 


A escritora informa na pagina seguinte que nao ficou bem evidente a “verdade 77 dos fatos 
apresentados por seus entrevistados, referente a existencia ou nao do “reino de Custodio 37 e 
que iria deter-se apenas na memoria do mesmo dentro do Estado Gaucho. 


Segundo material de nome The Sword of Oba Ovonramwen (A espada de Ovonramwen), 
feito pelo professor S. Okwunodu Ogbechie em Novembro 2007, sendo esse descendente do 
Oba Ovonramwen , ou melhor, Bisneto do mesmo, traz resumo do livro “ Benin 1S97 - Art 
a?id the Restution Question ” da autora Peju Layiwola 66 , onde consta parte da queda do 
imperio do suposto pai de Custodio, o Oba Ovonramwen: 

[...] Eu preciso fazer uma analise sistematica da exposicao do 
Benin , nao como uma avaliacao academica, mas como uma forma de 
examinar como os novel os emaranhados da historia Benin impactou 

Ver in: http: aachromni blogspot. com 2007/1 1/sword-of-oba-ovonramwen.html 
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minha propria vida como um individuo. in that regard, bear in mind 
the above brief account of oba ovonr amwen ’ s ouster. A este respeito, 
tenha em mente a conta acima breve deposicao do oba ovonr amwen. My 
grand fat her -James Anyas ibuokwuenu ogbechie] son of ugbaja, grandson 
of iyeyi the Dreaded, herself a daughter of an Edo- Benin fat her -was 
in the Benin of oba ovonr amwen when the British invaded Benin in 
1897. Meu avo, James Anyas ibuokwuenu ogbechie, filho de ugbaja, neto 
de iyeyi temido , el a propria uma filha de um Edo, Benin pai estava 
no Benin de oba ovonr amwen quando os britanicos invadiram Benin em 
1897. Families lost parents, wives and children in the invasion and 
until his death in 1986, when I asked him about what happened in 
Benin on that day, he said f, uwa Kpu Epku " (the world turned upside 
down), as familias per deram os pais, esposas e filhos na invasao e 
ate sua morte em 1986, quando lhe perguntei sobre o que aconteceu em 
Benin , naquele dia, ele disse: " uwa kpu Epku" (o mundo virou de 
cabeca para baixo). The order of things was surely inverted when a 
God-king is defeated in battle, his palace burnt and looted, over 
one hundred thousand of his people killed, he is forced to kiss the 
ground in submission before British troops and have the local 
British resident place his foot on the royal head before being sent 
into exile. A ordem das coisas foi invertida com certeza quando um 
Deus-Rei e derrotado na batalha, o seu palacio queimado e saqueado, 
mais de cem mil dos seus mortos, ele e forcado a beijar o chao em 
submissao antes que as tropas britanicas e tern o residente britanico 
local coloque o pe sobre a cabeca real antes de ser enviado para o 
exilio. The king's ouster disrupted the entire region of Edo control 
and its local economy collapsed, com a deposicao do rei , acabou 
perturbando toda a regiao de Edo e o control e de‘ sua economia local 
entrou em colapso. My grandfather lost everything. Meu avo perdeu 
tudo. However he worked hard, married another wife and was just 
getting back on his feet when simultaneous tragedies struck, no 
entanto, ele trabalhou duro, se casou com outra mulher e estava 
ficando para tras em seus pes quando tragedias simultaneas o 
atingiu. The British colonial government amalgamated their 
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protectorates to create Nigeria in 1914. o g over no colonial 
britanico amalgamado seus protetorados para criar a Nigeria em 1914. 
[...] (a tradu^ao e nossa) 


Ao analisar material fomecido, percebemos que a informa^ao de que o Principe Custodio 
teria fortes liga^oes de Porto Alegre com govemo britanico, bem como, um bom 
relacionamento com os mesmos sao duvidosos, pois a queda do govemo de Oba 
Ovonramwen nao foi tao amigavel assim, sendo seu povo escravizado, bem como, sendo ele 
mesmo exilado com toda sua familia. Se caso ele fosse realmente filho do mesmo, sendo 
principe, e claro. 


Outro fato a analisar e que caso ele fosse descendente realmente do Imperador, o professor S. 
Okwunodu seria seu descendente vivo, e se necessario, poderiamos ter acesso a uma 
investiga<jao mais ampla dos fatos, o que acreditamos nao ser necessario no momento, pois as 
datas apresentadas ja podem demonstrar os fatos. 

Em rela^ao a liga^ao sanguinea do Principe Custodio com o Rei, temos a seguinte 
informa^ao, apresentada numa foto publicada por Anne Walthall em (2008, pg. 124), onde o 
mesmo aparece com esposa e fUhos exilado em Calabar num periodo em que "Principe 
Custodio” ja estaria no Brasil com idade avan^ada e mesmo assim aparece um filho do 
Imperador na foto junto a sua familia, e esse filho teria o mesmo nome que sugere o 
principado de Custodio, como segue: 
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[...] oba ovonramwen no exilio em calabar, Nigeria oriental, 1898- 
1900. Nesta fotografia colonial o oba e mostrado sent ado (centro), 
vestindo uma capa e um chapeu tradicional distintivo (nomeadamente 
nao uma de suas coroas de coral talao). suas esposas e alguns 
membros da familia estao com ele. Rainha Egbe (direita) e Rainha 
Aighobahi (a esquerda) vestindo traies vitoriana e seus cabelos se 
assemelham a penteados ocidentais. Eles sao duas outras esposas sao 
a ajuda a se juntaram a ele mais tarde. Na posicao (a direita) uma 
jovem que e sua filha, a princesa orinmwiame, 6 jovem alto de pe 
atras do oba e o Principe usuanlele , seu filho, o menino ao lado do 
principe, de bracos cruzados, e um outro filho, Princepe uyiekpen. A 
garota seminua jovem e um atendente de uma das rainhas. Aqueles 
sentados em f rente no chao sao criancas reais ou netos. Desconhecido 
fotografo, fotografia reproduzida por S. o. Alonge , 1934. 
Propriedade do autor. [...] (a tradu^ao e nossa) 


Ao analisar a foto apresentada, entendemos que existe uma confusao de fatos : pois o Principe 
Custodio apareceria jovem na foto em pleno ano de 1914, onde nao fecharia as datas 
apresentadas da vida de Custodio, que nasce em 1830 e teria 84 anos ja nessa epoca. Com a 
presen^a dos dados apresentados, poderemos refletir um pouco mais nesse assunto tao 
contraditorio, pois smge uma grande possibilidade de Custodio saber da informa^ao do exilio 
da familia do Imperador na epoca e pode ter usado essa informa^ao para ter um tipo de 
privilegio na comunidade que vivia em Porto Alegre e acabou se passando pelo mesmo da 
foto. 


Com a present dos fatos, ha fortes e\idencias que Custodio era um Yoriiba Nago e nao Edo 
da Nigeria, devido aos rituais que praticou dentro do Estado do Rio Grande do Sul, onde 
veremos no decorrer deste trabalho e que sera minuciosamente pesquisado. 
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Ha fortes evidencias que o mesmo realmente veio de Ouidah z mas de onde partiu milhares de 
escravos Nago para o Brasil, podendo ser “um dos difusores' 1 do nosso Batuque Sulino, mas 
nao como fundador derituais Djedje como segue sendo afirmado dentro do Batuque do nosso 
estado e sim como um possivel introdutor de toda estrutura e religiao Nago. 


Conforme ainda no trabalho da Antropologa Maria Helena Nunes da Silva, nos fomece 
relatos preciosos da parte religiosa exercida por Custodio, como segue: 

[---] 

O LEGADO RELIGIOSO 

Em Porto Alegre, custodio, fundou seu “novo reino” baseado na 
legitimidade dada pelo piano do sagrado e da suposta realeza 
terrena. segundo relatos de Diomsio: 

Diferente da Africa, por ser uma pequena comuni dade, aqui em Porto 
Alegre, custodio mantinha reunifies e as decisoes eram atribuidas ao 
conselho de chefes. Papai quando veio para o Brasil trouxe consigo 
os principals chefes que lhes for am fieis. For am ao todo 48 pessoas 
que o acompanharam ate chegar em Porto Alegre. Aqui na cidade, as 
decisoes importances, da pequena comuni dade, eram tomadas seguindo 
os preceitos da Africa, o chefe mais jovem falava em primeiro lugar 
e o mais velho, que atuava como uma forma de presidente, resumia as 
discussfies e tomava a decisao final- ou mel hor , a palavra final era 
de custodio. Aqui ao contrario da Africa, existiam apenas dois 
grupos. De um 1 ado o conselho e de outro papai. Aqui em Porto 
Alegre, o conselho de chefes tinha varias f undoes, pri nci palmente na 
nossa educacao, minha e de meus irmaos. (1987) [...] 
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Ao veriflcar a informa^ao, temos o entendimento que Custodio poderia ser um Ol&ye 
(Portador de um titulo) na comunidade daquela epoca, e que teria vindo ja da Africa com esse 
titulo e auto denominava-se 'Principe''. Segundo informa^oes orais de Baba Osrvaldo 
Omotobatala ^ nos ajuda a entender um pouco mais dessa terminologia, tuna vez que afirma 
seu sacerdote possuir este cargo semelhante na Africa. Segue informa^ao em Espanhol (a 
tradu^ao e nossa): 


Em nossa religiao tradicional Nagd, cada babalorisa e ou lyalorisa 
tem certo tempo para iniciar pessoas, logo que se chega a certa 
idade, quern passa a iniciar as pessoas sao seus "filhos de santo" 
que ja sao "chefes" , "baba” ou "lya'\ f i cando o sacerdote um oloye 
que apenas dirige as cerimonias. 


Com a informa^ao apresentada pelo escritot surge uma curiosidade que nos faz pensar na 
possibilidade de Custodio ser um lider religioso da epoca.. auxiliando os sacerdotes do 
Batuque naqueles tempos. Tendo ele um grupo de sacerdotes que praticavam rituais Nago no 
estado : isso poderia ter ajudado no inicio da nossa religiao, o Batuque. 


6 Aworisa e escritor Obalufon: Osvaldo Omotobatala que efetuoupesquisasmais em tenitorios da Rep. Pop. do 
Benin e explicou muito bem por sua parte questoes referente ao culto Youba Xago em diversoslivros editados 
pela editora Lulu ; que para ele nao era nenhuma novidade o culto do Batuque ser de procedencia Xago. O 
mesmo tem atualmente seu sacerdote localizado na Rep. Pop. do Benin. 
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Segue mais informa$6es de Maria Helena Nunes da Silva: 


[...] Ele nao tinha filhos de santo aqui no Brasil, com exce^ao de 
seu conselho que eram condutores de seus segredos. com sua morte , a 
grande parte de seu conselho, de seu povo foi embora para as cidades 
do interior, muitos deles expul sos por politicos da epoca. outros, 
acredito, voltaram para a Africa. (12 maio 1990) [...] 

Ao ler parte do relato do filho consanguineo de Custodio a escritora, entendemos que o 
principe ja veio com algum titulo de Sao Joao Batista ( Ouidah ) e que ja veio com escravos 
que auxiliava ele nos rituais e nas festas dadas na sua moradia. Fa z nos refletir tambem o fato 
de que apos a morte de Custodio, eles se mudaram para interior do nosso estado, onde 
surgiram grandes outros icones do nosso Batuque, pois poderia ser esses conselheiros que 
iniciaram os pais de santo que tiveram mais prestigio e reconhecimento naquela epoca. 


Citamos a exemplo os consagrados sacerdotes do Batuque naquela epoca, sendo eles 
Valdemar do Kamuka (lado KanbuTci) e tambem Cujoba de Xango (lado Ijexa ), entre outros. 


Poderia ser os conselheiros de Custodio que ajudaram a estruturar nosso Batuque e 
pensamentos esses que nos faz escrever este ensaio. 





130 


Revista Olorun, n. 08, abr. 2012 - www.olorun.com.br 


Dando sequencia no trabalho apresentado pela escritora: 


p. 130 

[...] Em relacao ao estilo de culto proferido por custodio, iremos 
relatar atraves dos depoimentos que exemplificam como eram 
realizados estes cultos. segundo Dionisio: 

os rituais na casa de custodio duravam em torno de 49 dias com toque 
de tambor todos os dias. Nesses dias faziam homenagens distintas 

K ara Bara ate oxala. Mas o forte ritual, que durava sete dias, era a 
omenagem para o grande sapata Erupe. Aprendi com osuanlele , gue a 
forca espiritual, a forma de energizar o nosso corpo, e atraves de 
cada urn dos rituais. Nao e para menos que custodio viveu ate os 104 
anos. Religiao e uma coisa seria, e muito perigosa, porque trata com 
energias e acima de tudo, lida com as pessoas. C23 maio 1987) [. . . ] 

Ao ler a parte riquissima de infoima^ao, surgem evidencias mais fortes que o culto praticado 
por Custodio realmente era o ritual Nago trazido da Rep. Pop. do Benin, pois o mesmo ja 
fazia rituais dos Orisa Bara seguindo ate Osdla z como mencionado na entrevista. Sendo ele o 
introdutor do culto Vodun , teria que praticar rituais e cultura dos Fon z caso tivesse realmente 
trazido o lado Djedje para o Rio Grande do Sul. 


Outra informa^ao importante que Omptpbatdla fomece oralmente e que o nome religioso de 
Custodio “Osuanlele Okisi Erupe TT tern um forte indicio de ser um idioma Ede-Nago z como 
segue: 


o nome Yoruba osualele e uma abreviacao de "osual alekan", e tambem 
se usa a palavra " osualele " como apelido do nome. o nome ou apelido 
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okisi nao conheco, talvez seja tambem uma abreviacao ou apelido. 
Erupe e tambem uma palavra Yoruba, significando "Terra” e 
segur ament e o nome se relaciona com sakpata como dono da terra (o 
po). 


Erupe , escrito como " Erukpe ” (em Nago ) , e um apelido (sobrenome) 
Yoruba , que e outra pista de que Custodio nao era Fon nem tao pouco 
Edo , ja que o apelido se herda do pai . 


Outra “hipotese" tambem e que o nome que custodio recebeu de 
iniciado seja Oosanilile ( Orisa sera tr anspl antado) e o destino se 
cumpriu, pois tr anspl antou o Orisa de terras Nago ate o Brasil. 


Foi muito importante a contribui^ao do escritor oralmente para nosso trabalho, pois ajuda a 
verificar que nem o nome de Custodio teria origem “Fon” z muito menos tl Edo” do estado da 
Nigeria, onde o culto e o idioma sao totalmente diferentes do culto Yoruba Nago. 


Dando seqilencia no material de Maria Helena Nunes da Silva, onde o fllho de Custodio 
(Dionisio) relata: 

p. 137 

[...] Este poder religiosos de custodio estendia-se certamente aos 
membros de seu conselho de chefes que tambem atuavam na comuni dade 
local, como foi o caso de Nho Joao. A ialorixa Maria Albuquerque que 
tern as seguintes lembrancas deste “respeitado feiticeiro" : 

Joao era muito respeitado por suas feiti^arias. Ele benzia muito 
bem, e as criancas o amavam muito. Ele ajudava muito as criancas. 
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Todos os domingos, ele fazia um sopao e dava as criancas e para as 
mulheres velhas daquele lugar. 0 vo Nho era membro do conselho de 
chefes do principe custodio, me parece, nao tenho certeza, que era o 
mais velho deles e muito respeitado por sua sabedoria em lidar com o 
feiti^o e conhecedor da historia de seu povo, bem como, um homem 
sabio,* isto mesmo, consider ado muito sabio para o seu povo de cor. 
(20 maio 1989) 

sobre esses chefes tambem Dionisio tern varias lembrancas: 

Lembro que na bacia [do Mont ’ Serrat] viveram muitos chefes do 
conselho de papai . Eles eram poderosos e temidos por muita gente. 
Quando eles queriam chamar alguem, era so largar, se fosse homem, um 
cabrito e se fosse mulher uma cabra vestida com as roupas de santo 
da tal pessoa que se queria chamar. Dito e feito, em pouco tempo a 
tal pessoa estava batendo na porta de quern havia chamado. [. . . ] 

Mais uma vez fica evidente que Custodio tinha um conselho que efetuava rituais religiosos 
no estado. Deixa margem para entendimento que houve grande concentrates de seus 
seguidores no Baiiro Mont ’Serrat, local esse de onde surgem grandes icones do nosso 
Batuque naquela epoca e onde provem o lado religioso que chamam no nossos Estado de 
“Jeje". Este lado religioso ganhou grande expansao atraves do saudoso sacerdote Babaldrisa 
Joaozinho de Bara Ajelti (Exu Bi) que provem do lado religioso de Custodio. 
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Apresentamos um relato oral daSenhora Iara Pontes 6S : uma descendentereligiosa da Saudosa 
Mae de Osun 69 T como segue: 


no nosso Estado, Joaozinho do Bara era grande amigo de Mae moca, bem 
como, de Tia Laudelina (minha mae de criacao), onde seguidamente 
reuni am-se para discutir os rituais her dados. Joaozinho era grande 
conhecedor dos rituais da epoca e tambem consul tava os drisa apenas 
com os buzios e uma esteira de pal ha. Ele quern fez o Bara Lode da 
Mae Moca, pois esta sendo do dyo , nao tinha Lode sento. Lembro de 
quando nos eramos crianca, Mae Moca nao nos deixava parti ci par das 
conversas e certamente dali do Mont 5 ser rat provem grande parte dos 
Batuqueiros daquela epoca, onde cito Mae Antonia de Bara, Tia Lina 
(Laudelina de Bara Aiel u , Joaozi nho de Bara, Mario da oxum, Pai 
Idalino de ogun, Manoelzinho de xapana, Mae Apol inaria (Pi corrucha) , 
odete da oxum, entre outros. 

Nao posso esquecer que quando nos meus 10 anos de idade, haviam duas 
senhoras de Oxala que ja tinham seus 90 anos, e as criancas as 
chamavam de “caquinhos". Uma tinha nome de Guilhermina e a outra nao 
lembro, eram negras com a cabeca branquinha (grisalhos). ora Rudi , 
estamos falando de uma media de*150 anos atras, onde essas senhoras 
ja eram iniciadas. um oxala de uma dessas senhoras subia uma lonba 
com "Ala” nas costas ate a casa da tia Lina (Laudelina). 

Lembro do Mont 'serrat que foi um dos bairros de maior concentra^ao 
de Batuqueiros e um dos locais onde o Batuque realmente teve seu 


fyaldrisa com 70 anos de iniciada no culto ? sendo ela do Orha Bara Adague e herdeira religiosa da casa da 
Saudosa Laudelina Pontes de Bara Ajelu, ambas do lado religioso do Oyo no Batuque : e descendentes de Mae 
Moga da Osun. Atualmente Dona Iara mora em Mamao - RS. 

69 Foi uma grande sacerdotisa da epoca que ajudou a expandir seu culto religioso de raiz Qyo no Batuque. 
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im'cio. Lembro que assim como se ouvia falar que custodio atendia 
Borges de Medeiros, Mae Apol inaria (Picorrucha) atendia tambem 
Getulio vargas, assim diziam naquela epoca. (viamao, Janeiro, 2011) 

Certamente este e apenas uma parte do relato de graiides conversas que tivemos com “Mae 
Iara de Adague\ o que nos ajudou muito a vir realizar outros trabalhos em outras 
oportunidades. Fica evidente com relato dessa grande sacerdotisa que o povo Batuqueiro era 
muito unido naquela epoca e ajudavam uns aos outros, trocando conhecimentos que poderia 
fortalecer o culto. 

Por outro lado no trabalho apresentado pela escritora, fala de “Vo Nho T \ afinal, quern era esse 
sacerdote que nunca tivemos conhecimento de suas feituras dentro do nosso Batuque? Sera 
que ele ajudou a expandir o culto no nosso Estado, junto com seus membros do conselho de 
Custodio? Deixamos esses questionamentos em nivel de reflexao a todos nos. 
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Seguindo o material com depoimento do filho de Custodio a escritora, relata: 


p. 129 

[...] ados a morte de custodio, em 1935, o conselho de chefes teria 
se espalhado pelo Rio Grande do sul , permanecendo alguns poucos em 
bairros de Porto Alegre, como cidade Baixa e Mont ’serrat. os 
sucessores desses chefes, em sua maioria, tambem ja morreram; porem, 
fundaram muitas casas no estado com a na^ao Jeje, embora atualmente 
encontremos esta nacao ligada a outras riacoes como oio , ijexa , ou 
mesmo a cabinda. A naq:ao glefe nao e mais encontrada no Rio Grande 
do sul; o ultimo babalorixa foi idalino, pai de Tureba. 

segundo Tureba : “em Rio Grande, Pelotas, Santa Cruz, livramento, bem 
como Bage, tinha muito do seu povo, dos descendentes de seu conselho 
de chefes”. 


Com relato apresentado fica evidente que houve uma estrutura^ao do Batuque, e outra vez e 
citado o bairro Mont’Serrat em Porto Alegre, reduto de diversos Batuqueiros naquela epoca. 
Bairro esse que surgiu grandes sacerdotes da epoca. Unica distor^ao e que naquela epoca eles 
chamavam o culto Nago de Glefe. _ por alguma falta de informa^ao e mencionam o culto 
sendo 11 Jeje" novamente. 


Ao estudar os fatos fica claro que ha\ia confusao mesmo da parte de Custodio naquela epoca. 
Ja no proximo relato fica mais provavel que Custodio e seus sucessores ajudaram introduzir 
nossa religiao Nago no Estado do Rio Grande do Sul. 
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p. 132 


[...] Anal del ina da oia (Dina da oia ) , que residia na cidade 

portuaria de Rio Grande, explica em seu depoimento que descobriu de 
uma forma inedita ser filha de um dos chefes do cons el ho de 
custodio: 

Foi em Porto alegre que eu soube do meu pai [...] Me lembro bem de 
um casal que veio junto com o principe aa Africa, eles tinham uma 
filha que se chamava Rita, que se tornou minha amiga. El a sempre 

falou que o custodio foi tabua de salva^ao dos negros aqui do sul 

[...] El a ainda dizia que ele era rei do sapata [...] Foi com a Rita 

que eu conheci meu pai e me tornei reli giosa[. . . ] 

Aproveitamos e apresentamos tambem em seguida outra pagina do material, para que seja 

complementado nosso pensamento: 


p. 138 


[...] segundo o babalorixa Alfredo Ferreira, residente na 
Travessa dos venezianos onde mantem tambem seu terreiro de batuque : 

Muitos negros for am empurrados para o Partenon e la formou-se um 
grande numero de casas de religiao. o que comentam os antigos e que 
muitos deles for am ensinados pelo principe. Eu so sei que o Tureba 
era filho de conselheiro do principe. Tureba era um homem forte e 
temido pel os seus poderes dentro da religiao. com quase ou mais de 
90 anos, o Tureba se casou com uma mulher de 30 e poucos anos [...] 
Mas na religiao ele sempre foi muito bom. o que ele aprendeu com o 
principe jamais esqueceu e praticava a risca (27 mar. 1990) 
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Com os fatos apresentados surge uma distor$ao dentro do Batuque : onde Tureba 0 teria sido 
iniciado por um dos conselheiros de Custodio, ele entao deveria ter tido seus rituais “ Jeje ” 
no estado, ao contrario de sua raiz religiosa que aflrmam ser Ijesa. Fica muito evidente que o 
culto era Nago da origem do Custodio e que foi ao longo dos tempos sendo adaptado, dando 
lados a cultura religiosa do Batuque, pois sabemos que o fato do culto ser Yoruba Nago, 
tambem possui rituais de outros povos Yoruba que vivem em locais como Ijesa, Oyo, etc. 
Como poderemos dar mais enfase na proxima parte do nosso trabalho. 


Conceito de \agao dentro do Batuque Afro-sul 


Nao podiamos deixar de falar em conceitos de “Na^ao” dentro do Batuque, pois nosso 
trabalho ficaria incompleto se nao analisassemos esta parte. Agora quejatemos entendimento 
do conceito de Na^oes Yoruba como vimos anteriormente e podemos ter analisado que: 

sAo yorubA da Nigeria: dyo (Yoruba), Igbomina (dgbonna) , £kiti, 
ties a. owu, £gba (egbadd - e um sub-grupo £gba) , Awori , (woli) , 
tjebu, tbarapa, ondo, ife, Owo. 

sAo yoruba na rep. pop. do BENIN (ex dahomey) \ Nago (Anago ou Lukumi 
em Cuba), sabe (Popo) , Ketu, ohori. Tambem se encontram em menor 
concentracao vivendo no Pais alguns grupos £gba-Egbado. 


70 Tureba foi um grande sacerdote dentro do Batuque Afro-Sul. onde se temosinfoima?!© de seu culto ser de 
i2\z Ijesa, onde o mesmo era iniciado a Ogun. 
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Podemos entender com nosso estudo que sendo o Batuque seu culto Yoruba Nago, nao quer 
dizer que mesmo assim nao tenha vindo pessoas da regiao de Ijesa para esse local de onde 
partiram os escravos, bem como ; outros grupos etnicos como exemplo Oyo que levaram seus 
rituais de suas regioes para dentro da cultura Nago e ocoixendo a mistura de rituais apenas, 
nao mistura de Na^oes. 

Usaremos um exemplo comum dentro do nosso Batuque que e o caso da denomina^ao 
“Na^ao Ijesa' que entendemos nao ser correta essa expressao, pois o fato de um Yoruba 
Nago efetuar rituais de Osun dentro do seu culto, nao os toma Ijesa. Apenas denomina a raiz 
do culto de onde provem esta divindade, bem como : toda sua estrutura religiosa. O Ritual 
pode ser Ijesa , mas o culto e Nago e assim poderemos ter um entendimento melhor que um 
Yoruba de Ketu z possui seus rituais diferentes, mesmo cultuando Osun. Assim podemos 
explicar a diferen^a do culto praticado pelo Candomble que e o mais influent e, os de Yoruba 
Ketu z transparecendo ao povo do Batuque que o culto foi misturado aqui apos a escravidao. 
Apesar do Batuque e o Candomble efetuarem rituais diferentes, nao faz que ambos deixem de 
ser Yoruba z pois mudam as Na^oes de ambos. 

Ja dentro do conceito de “Na^oes"' dentro do Batuque, este tema e mal empregado, pois 
sendo a Na^ao Nago t os demais seriam os lados, ou raizes religiosas. O lado religioso no 
Batuque que chamam de Na^ao Ijesa pratica rituais com mais predominance Ijesas z mas 
mesmo assim sua Na^ao nao deixa de ser a Yoruba Nago z e assim sucessivamente com os 
demais lados do Batuque Afro-Sul. 
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Temos o exemplo do relato anterior, onde “Mae Mo^a da Osun ' pertencendo ao lado Oyo nao 
tinha Orisa Lode e pediu a “Joaozinho do Bard Ajelu” para que assim flzesse o 
assentamento desta divindade que ele tinha conhecimento dos rituais e por ser homem, uma 
vez que mulheres nao cuidavam desta divindade. Isso sim e mistura de rituais dentro do 
Batuque, mas ambos nao deixam de serem Yoriiba Nago. Acreditamos que foram os rituais 
que se misturaram no Batuque, por alguns terem maior predominance de sua raiz religiosa e 
nao a Na^ao propriamente dita. 

Com o mau entendimento dos fatos apresentados, fez que as pessoas pensassem que todo 
culto do Batuque foi misturado e criado nas senzalas, no periodo da escravidao e colonizaqao 
do nosso pais. 

O culto Bantu no Rio Grande do Sul ( Kabinda ) 

Analisando os fatos do Batuque sendo oriundo dos Yoriiba Nago , como pode cultuar toda 
uma cultura e religiao totalmente diferente como a dos Bantu 71 ? 

Muitos adeptos do Batuque acreditam que a vertente religiosa denominada Kabuida provem 
da regiao Angolana de Kabinda 2 . Acreditamos que para isso ser possivel teria que todo 


71 Os bantos (grafados ainda bantu ) constituem um grupo etnolinguistico localizado principalmente na Africa 
subsariana que engloba cerca de 400 subgrupos etnicos diferentes. Aunidade deste grupo ; contudo, aparece de 
maneira mais clara no ambito linguistico ; uma vez que essas centenas de subgrupos tem como lingua matema 
uma lingua da familia bant a. 
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Batuque ter introduzido toda cultura Bantu nos rituais, pois ambos possuem divindades, 
tabus, plantas, diferentes, assim como idioma e tudo que envolve uma cultura religiosa. 
Pensamos que tuna nao entra na outra! 


Segundo Elbein dos Santos (2002, p. 31) 


[...] Enquanto os afri canos de origem bantu, do Congo e de Angola, 
trazidos para o Brasil durante o duro periodo da conquista e do 
desbravamento da colonia, for am distribuidos pel as plantacoes, 
espalhados em pequenos grupos por um imenso territorio, 
principalmente no centro litoraneo, nos Estados do Rio de Janeiro, 
sao Paulo, Espirito Santo, Minas Gerais, numa epoca em que as 
comuni cacoes eram dificeis, com os centros urbanos come^ando a 
nascer a' duras penas, os de origem sudanesa, os Jeje do Daome e os 
Nago, chegados durante o ultimo periodo da escravatura, for am 
concentrados nas zonas urbanas em pleno apogeu, nas regioes 
suburbanas ricas e desenvol vidas dos estados do Norte e do Nordeste, 
Bahia e Pernambuco, parti cul armente nas capital's desses estados, 
Salvador e Recife. 

o comercio intenso entre Bahia e a costa manteve os Nago do Brasil 
em contato permanente com suas terras de origem. [...] 


72 Kabinda e uma cidade da Republica Democratica do Congo. E a capital da provincia de Lomami. Tem 
126.723 habitantes. Acidadepossui um aeroporto, chamado Aeroporto Tunto. Esta tambem e uma provincia de 
Angola. 
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Ao verificar o trecho apresentado por Elbein dos Santos ficam evidente que os povos de 
origem Bantu foram os primeiros trazidos para o Brasil, onde participaram de toda 
agricultura, planta^oes de cafe no periodo pre-colonial do Brasil e estes sim viveram em 
senzalas como escravos e tiveram grande participa^ao na estmtura do Brasil, tanto em 
idioma, quando em cultura Brasileira como exemplo o “Samba". 

Lembramos que quern da o nome sempre sao os vizmhos, por isso os Bantu chamavam os 
ritmos e toques de tambor dos Nago de “Batuque" no Estado. O que pra eles ja era um tanto 
estranho, toques de tambor, pois os mesmos ja haviam sido escravizados e “digamos" 
cristianizados. Estes sim mantiveram o sincretismo catolico dentro das senzalas. Originando 
a “Macumba Carioca" e a “Umbanda", onde analisamos que essas modalidades de culto 
possuem mais influencia do sincretismo, afmal, de onde provem o culto dos Pretos Velhos na 
Umbanda? Geralmente vemos Pretos Velhos do Congo, de Minas, da Guine, de Angola, etc. 
E a maneira de manter viva a ancestralidade destes que tanto ajudaram no Brasil e que sendo 
assim, seu culto esta associado apos escravidao. Sao espiritos de Velhos, e nao espiritos deles 
j ovens antes de serem trazidos para o Brasil. 

E facil perceber que os Nago vieram bem depois, quando o Brasil ja estavamais estruturado, 
fazendo com que os mesmos tivessem mais contato com povo urbano, trabalhando nas casas, 
como domesticos, criadores, cuidadores de cavalos, numa epoca em que o Brasil, bem como, 
em Porto Alegre ja estavam em franco desenvolvimento. Falar de escravos que adentraram no 
nosso Estado atraves de Charqueadas nao diz que os mesmos foram os que introduziram o 
culto Yoruba Nago no Rio Grande do Sul, pois isso se deu muito tempo antes da vinda dos 
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Sudaneses para ca. O fato de ter descendentes Bantu dentro do Rio Grande do Sul, nao quer 
dizer que tenha sua religiao sido introduzida e praticada. 


CONSIDERACOES FES AIS 

Tivemos a grande satisfa^ao em estudar todos esses materials de cunho historico, sem 
nenhuma inten^ao academica, afinal, o autor e um pesquisador autodidata que nao tem o 
interesse de atirmar nada e sim trazer essas questoes a serem analisadas, deixando 
entendimento a criterio do leitor. 

Nao tivemos a inten$ao de desprestigiar a figura lendaria do “Principe Negro" de Porto 
Alegre ; muito ao contrario, acreditamos que esse titulo mesmo que nao real, e um titulo de 
“Principe do Batuque Afro-Sul", onde acreditamos que sua contribui^ao foi fundamental para 
estrutura do mesmo. 

Lembramos tambem que se Custodio nao tivesse influencia politica e religiosa com 
personalidades importantes da epoca, ficaria dificil a estrutura do nosso Batuque no Rio 
Grande do Sul, pois seria dificil a policia da epoca interferir nas festas dos Orisa que 
Custodio fazia, tendo a presenqa de pessoas ilustres e influent es, como a esposa de Borges de 
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Medeiros * * 3 e outras pessoas importantes do meio politico na epoca. Custodio foi um grande 
personagem da cultura do Batuque, mesmo que nao do Dahomey' como se acredita na 
atualidade da cren^a Afro-Gaucha e mesmo que nao venha do Imperio Edo e tenha sido filho 
do Imperador do Benin (Nigeria). 

Por outro lado tivemos a inten^ao de demonstrar conceitos de Nagao Yoriiba, onde muito se 
discute que nosso culto teria sido estruturado nas senzalas do Brasil, e misturados, adaptados 
e eleito o idioma dos Yoriiba para os cultos. Acreditamos sim que foi falta de escritores, 
pesquisadores da epoca para analisar com mais precisao nossa estrutura antes de um estudo 
mais amplo desse assunto, e que foi ao longo dos tempos tido como uma “verdade absoluta" 
dentro do Batuque. 

Entendemos tambem que a parte mais discutida dos fatos e o caso “Nagao Kabinda” no 
Estado, que alguns acreditam ser culto de Inkices 4 dentro da cultura Yoriiba . o que para 
nosso entendimento seria impossivel \ 

Borges de Medeiros: Antonio Augusto Borges de Medeiros (Ca^apava do Sul. 19 de novembro de 1S63 - 

Porto Alegre. 25 de abril de 1961) foium advogado e politico brasileiro. tendo sido presidente do estado do Rio 

Giande do Sul por 25 anos. durante o periodo conhecido como Republica Velha. 

4 Inkices: Na mitologia dos povos de lingua kimbundu, originarios do Norte de Angola, O Deus supremo e 
Criador e Nzambi ou Nzambi Mpungu; abaixo dele estao os Inkices (do kimbundu Nldsi ou (plural) Minkisi ou 
Mikisi receptaculos), divindades da mitologia Bantu. Esse deus corresponde a Olorun e os Qrixas da mitologia 
Yomba. 

- Para saber mais sobre o assunto. ver: WOLFF, Erick, A Entronaqao do Aladafin e zua conserxaqao: a naqao 
Kanbina, no Baiuque Xago do Rio Grande do Sul. Sao Paulo, 201 1 in, Internet, Revista Olorun, n. 05, Outubro 
de 201 1, http://Y^^ 
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Tentamos demonstrar ao longo do trabalho que o fato de povos serem Yoruba , nao quer dizer 
que pratiquem os mesmos rituais, pois eles usando o mesmo idioma ou derivados dele como 
o “Ede Nago ” nao quer dizer que sao iguais. 

Como exemplo, citamos a Espanha que e uma Na$ao igual a Venezuela, o Equador, a Bolivia, 
sendo ambos Espanhois, por falarem o mesmo idioma, porem os Venezuelanos, os 
Bolivianos, Equatorianos nao sao Espanhois e os Espanhois nao sao Equatorianos, nem 
Venezuelanos, nem tao pouco Bolivianos. O Espanhol e apenas o idioma falado, pois hoje em 
dia, o idioma generahzado entre todos os povos latino-americanos e o Espanhol, devido que 
esse era o idioma do conquistador e foi obrigatorio. Pelo tipo de idioma que falam os povos 
da America, sao chamados Espanhol-falantes (que falam o Espanhol), mas nao sao 
Espanhois. 

Com os Yoruba nao foi diferente, pois sao as pessoas que nascem em Qyo z portanto estes 
habitantes sao Yoruba. Seu idioma e o Yoruba e foram quern atraves de um grande imperio 
conquistaram os demais povos que estava parenta dos pelo idioma e uma mesma origem 
(Ijesa, Nago, Ketu, Ondo, Ife, etc. Hoje em dia o idioma generalizado entre todos esses povos 
e o Yoruba devido que esse idioma era do Imperador e foi obrigatorio. Pelo tipo de idioma 
que falavam ditos povos, sao tambem chamados Yoruba ou Yoruba - falantes, mas nao sendo 


Yoruba de nascimento. 
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Uma pessoa nascida em Ijesa aceita ser chamada Yoriiba devido que falam um dialeto que 
provem desse idioma ; mas nao se consideram Yoriiba ” sao Ijesa e podem sentir-se insultados 
se lhes confundirem com um habitante Yoriiba de Oyo, ja que ambos foram inimigos durante 
muitos anos, tendo cada um sua cultura, sua bandeira, seu hino. Sendo eles reinos distintos, 
foram agrupados pelos ingleses e os ffanceses baixo um territorio delimitado que logo se 
terminaria sendo chamando Nigeria por um lado e Republica do Benin do outro. 


Do mesmo modo, una pessoa que nasceu no Brasil e fala portugues talvez possa ser chamado 
de ’lusitana" porque fala em portugues, mas nao sao portuguesas, e sim Brasileiras. Como 
um grande amigo nos disse certa vez: 


"se a maioria das pessoas fosse igual, ate hoje seguiriam pensando 
que o planet a terra talvez fosse piano e as estrelas girassem em 
tor no dele”. 


Afinal, temos que discutir os fatos ao seguir repetindo conceitos mal empregados ao longo 
dos anos. 
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Resumo 


Este trabalho pretende registar importantes informa^oes fomecidas pelo Babalawo Awodele 
IfayemL de Ilobu, Nigeria, sobre a religiao traditional, alguns usos e costumes filosoficos e 
religiosos dos iorubas. Os assuntos que serao tratados aqui sao: Esentaye, Imori, Ritos de 
Passagem dentro do IJa z Graduates de Babalao, Iyanifa . Codigo de conduta, Estagios de 
Inicia^ao em Ifa. 


Pala\Tas chaves: IJa z Yoruba, Religioes Africanas. 


Abstract 


This work aims to record important information provided by Babalawo 
Awodele ifayemi of ilobu, Nigeria on traditional religion, some uses and 
philosophical and religious customs of the yorubas. some of the issues to 
be addressed here are: Esentaye, imori, Rites of Passage within the if a, 
graduations babalawo, iyanifa, code of conduct, stages of initiation into 
ifa. 

Key words: ifa Yoruba, African Religions 
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Introducer 6 

Apesar de todas as informa^oes de que dispomos hoje na internet, os usos e costumes dos 
iorubas, ainda que em parte revelados, continuam velados. Nos ocidentais, na maioria das 
vezes, nao alcan^amos sua filosofia religiosa, seu conceito de pessoa, sua cosmologia e ritos 
de passagem. 

Nas ultimas decadas, devido ao intercambio cultural Brasil-Nigeria, com a vinda de muitos 
iorubas que aqui vieram para estudar, algims trabalhos foram publicados e alguma luz se fez. 

Com o avan^o da tecnologia, imia nova geraCo de Babalaos treinados em informatica tern 
apresentado alguns bons trabalhos online que merecem aten<;ao- Cremos que esta perspectiva 
abrira um novo tipo de 1 pesquisa de campo virtual'' nas areas de etnologia, antropologia e 
sociologia. 

E nesta dire^ao que queremos apresentar o trabalho de Awodele IfavemL Babalao nativo da 
cidade de Ilobu, Nigeria, radicado atualmente no Colorado, U.S., que publicou alguns breves 
e esclarecedores artigos no site que administra: http://ileifa.org . 


^As notas de rodape sao de Luiz L. Marins; entretanto, algumasnotas serao do Chief Awodele, e neste caso. seu 
nome estara emparentese no fim da nota. 

Sacerdotes de Orunmila, divindade do oraculo sagrado de If a, sistema religioso dos iorubas, cujo di\ina9ao 
sagradapode serrealizadapormeio ikin ( nozes de palmeira), opele-Ifa (conente divinatoria), obi ( noz de cola) e 
mais raramente com buzios (gvo). 
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Devido a qualidade do material, e algumas informa^oes ineditas, decidimos coleta-lo e 
traduzi-lo para o portugues, especialmente para a Revista Olprurr 8 . Assim, este texto 
apresentara uma coletanea de artigos de Chief Awodele Ifaivemi publicados em momentos 
diferentes, que reunimos, e aqui organizamos com um corpo unico. 9 


Ritos dePassagem dentro do Ija 
Chief Awodele IJayemi 


Esentaye 

Tradicionalmente, o primeiro passo e feito logo apos ao nascimento, atraves do Ikosedaye ou 
Esentaye, que permit e que a mae e o pai verificarem o destino da crian^a . 80 Esentaye 
identifica e relata uma composi^ao genetica. E por meio do ritual Esentaye que os recem- 
nascidos recebem formalmente seus nomes. Estes nomes refletem as condi^oes hereditarias, 
futuro predestinado, e relates com espiritos guardioes da Terra, ancestrais deificados, e'ou 
deuses. Esentaye tambem analisa numerosos fat ores, incluindo a posi^ao do bebe no utero, e 
as condi^oes do nascimento. 


s Revista on line para assuntos afro-brasileiros, administrada por Erick Wolff: http://www.olorun.com.br 
" 9 0s artigos foram publicados no site http: ileifa.org, mantido pelo Chief Awodele Ifavemi, de Ilobu. 
S3 Algumas regioes da Iorubalandiarealizamuma cerimonia chamada Kosetaye, que e feito enquanto a mulher 
esta gravida. (Awodele) 
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Por exemplo: 

Quando um menino nasce com uma fina membrana sobre sua cabe^a, ou com o cordao 
umbilical envolta de seu pesco^o, e uma indicacao de que este menino deve ser iniciado no 
sacerdocio do deus da cria^ao Orisa-Nla. Se e uma menina, ele devera cultuar a linhagem 
ancestral de seu pai, e cultuar a deusa da fertilidade chamada Oba. 

Nao existe na Iorubalandia a ideia de que um orisa e dono da cabe^a de alguem. O que isto 
significa e que a crian^a vem da linhagem daquele orisa, mas nao que o orisa e o dono de sua 
cabe^a. Mantem-se o culto de um orisa dentro da linhagem da famflia, reconhecendo-o como 
um orisa que influencia a pessoa, pois seus atributos sao importantes para alcan^ar o destino. 
A crescent and o ; Esentaye prove a famflia com uma analise detalhada da predestina^ao do 
carater, moral, eticas, grandes mudan^as, e necessidades em momentos especiais da vida, 
num esfor^o para orientar os pais que a crian^a cres^a da melhor forma no seu meio social. 

Esentay^e tambem orienta [os pais] para que as crian^as aprendam a ter autoestima, amor- 
proprio e dignidade. O efeito psicologico e sociologico de Esentay e sobre [os pais] da ciian^a. 
e muito, muito positivo, para o conhecimento do caminho da prosperidade e sucesso atraves 
da varios estagios. Este auto -conhecimento esta ausente da vida da grande maioria das 
populates do mundo, que levam uma vida caotica de duvida, uma auto -depreciable e 
apreensao peipetua. 

Isomoloruko (cerimonia do nome), e o segundo passo, geralmente feito no setimo apos o 
nascimento, para as meninas, ou no nono dia, para os meninos. 
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Imori 

Imori e uni ritual divinatorio realizado para crian^as ou adultos que procuram maior avan^o 
espiritual e material atraves de inicia^io nos misterios de uma divindade particular, sociedade 
secreta, ou o caminho religioso. Para tal, realiza-se a divina^ao com a divindade lja z e o 
patrono das crian^as, Korikoto. 

Imori fomece uma analise mais aprofundada das dimensoes espirituais e esotericas da 
composi^ao genetica de um individuo, focando na revela^ao de especiflcos espiritos da Terra, 
ancestrais deificados, deuses e praticas que uma pessoa precisa seguir para desfrutar de uma 
vida prospera, material e espiritual. Imori revela as mensagens de Ori (Deus Pessoal do 
Destino) e as necessidades espirituais de Emi (sua parte espiritual) em rela^ao ao seu Ara 
(corpo fisico). 

Durante Imori , o Awo tambem pode descobrir como a pessoa morreu anteriormente, se foi 
uma morte natural, se foi um homem, mulher, que tipo de pessoa era antes, se esta e primeira 
vez que a pessoa esta aqui no mundo, etc... 

Em essencia, Esen'taye e Imori empregam a divina^ao IJa para melhorar a vida das pessoas 
atraves da identifica^ao de destinos, melhorando a capacidade de defesa psiquica, refor^ando 
os pontos fortes, refor^ando fraquezas, evitando calamidades, revertendo infortunios 
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potenciais, maximizando as benqaos predestinado, e minimizando os impactos adversos da 
feitiqaria. sl 

Apos a realizaqao do processo acima r caso seja indicado por Ifa z vem a realizable de hefa z o 
primeiro estagio da inicia^ao em Ifa (Fama) 82 , que e quando a crian^a recebe sua gyvofakaif' 
e toma-se inn adorador de Ifa, bem como um adorador dos deuses adorados em sua linhagem 
familiar, e que revela o destino completa da crian<ga. A melhor idade para iniciar alguem em 
Ifa esta entre as idades de sete a onze anos . 54 

Quando uma pessoa e iniciada em Ifa, ela podera se tomar um sacerdote Babalao, ou uma 
sacerdotisa fyanija. Esses sao os titulos que devem ser conquistados e a inicia^ao em Ifa por 
si so, nao faz de ninguem um Babalao ou Iyanifa. 


Uma pessoa que passou pelo rito de Itefa ou Itelodu s mas que nao estuda, pratica, ou toma um 
aprendizado com um conhecido Awo ; ainda que trabalhe para a comunidade, nao e 


81 Imori e uma cerimonia que quase moneu em Iombalandia. e os lugares que nao o fazem, geralmente 
descobrem drisa da linhagem, de onde vem o espirito vem dos bebes, etc., durante Ikosedaye, Esentaye, ou 
kef a. (Awodele) 

82 Fundamentals of zhe Yoruba Religion , lie Orunmila Com., California, U.S.,1993. 

83 Pote contendo nozes de palmeira sagrada que marcam sua primeira iniciagao em Ifa, mas que nao o qualificam 
como Babalao. Na Iombalandia usa-se o termo omo-Ifa, alguem que fez a primeira iniciagao de Ifa, e um 
iniciado em Ifa, mas que nao possuiu nenhum cargo sacerdotal que o habilite a fazer divinagao. 

84 Aunica vez que a crianga devera ser iniciada mais cedo, e se ^rprediz morte ou doenga seria para a crianga, 
se ela nao for iniciada antes. (Awodele) 
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considerado um Babalao ou fyanija. Eles sao considerados somente adoradores de IJa. E 
preciso saber trabalhar com Ifa, para receber o titulo de Babalao ou fyanija. Isto e muito 
diferente do que e feito na diaspora, onde algims acreditam que somente a inicia^ao em IJa 
faz automaticamente uma pessoa Babalao ou fyanija. Na Nigeria, muitas pessoas iniciam-se 
em Ifa simplesmente para completar o seu destino, e apos a inicia^ao continuam a trabalhar 
como sacerdotes de orisa, egungun, etc ... 


Como algueni se torna Babalao? 


Chief Awodele 

Comentario introdutorio de Luiz L. Marins 

Neste topico, Awodele apresenta um extrato do texto de Bade Ajayi, “Ifa Divination 
Process”, publicado no periodico Research in Yoruba Language a)ul Literature, n. 8, 1996, da 
Universidade of Ilorin, Nigeria. Assim, o texto a seguir e de Bade Ajayi, em fonte 
diferenciada, que foi transcrito por Awodele para o site http://ileifa.org : 
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Bade Ajayi : 

“os Babalaos sao divinizadores treinados, e dedicados sacer dotes de if a na 
comunidade ioruba da Nigeria. 

Na sociedade ioruba tradicionaL um Babalao e um medico ! um farmaceutico, um 
fltoterapeuta e o divinizador mais popular que o povo procura para consultat aconselhar ; 
orient ar e tratar-se. 

Quando uma gestante esta para dar a luz ; quando uma pessoa esta seriamente doente ou 
quando ha risco de uma epidemia, a ajuda do Babalao e requisitada, pessoalmente, ou por 
alguem em nome do necessitado. Devemos ressaltar entretanto, que a posi^ao Ulrica do 
Babalao dentro da sociedade ioruba nao e conseguido atraves da linhagem ou honra. O titulo 
de Babalao somente pode ser conseguido apos muitos anos de rigoroso treinamento e 
experiences. Detalhes sobre o treinamento falaremos depois. 

A qualquer hora ; o Babalao pratica divina^ao usando opele-Ifa ou ikin. O uso destes 
instrumentos o habilitarao para conhecer a natureza dos problemas de seus clientes. O 
di\inizador baseia-se na palavra dos deuses. Ele serve como um link entre os dois mundos: o 
efemero e o etemo 5 o material e o espiritual. Assim como um medico sempre leva com ele 
um estetoscopio : um tecnico tern uma chave de fenda e alicate para uma emergencia, um 
Babalao cairega seus instrumentos divinatorios quando ele e convidado para divinizar nurna 
cidade ou vilarejo proximo. 
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Estas sao as duas maiores S: categorias de Babalaos: 

Awo olodu 

O Awo Olodu e a mais reconhecida e a mais conhecida classe de Babalao na sociedade ioruba 
da Nigeria. Eles nao sao somente os divinizadores : mas tambem os cultuadores de OrwvnUa. 

Awo Elegan 

O Awo Elegan , por outro lado : sao aqueles Babalaos que nao sao completamente engajados 
com a Divina^ao Ifa. Um Babalao Elegan pode especializar-se em uma : ou nas duas areas. 

Eles consistem em: Agbamole e Sawosesegun. 

O Awo Agbamole atua muito mais na area religiosa de culto : propicia^ao oferendas as 
di\indades. E mais religioso do que medicinal. 

O Awo Asasesegun z sao aqueles Babalaos que combinam medicina com diviniza9ao : para a 
cura de doen^as. Normalmente, eles sao mais conhecidos como auradores do que 
divinizadores. S6 


B5 Refere-se a quantidade e nao a hierarquia ; pois acima dos Awo Olodu existem, em menor quantidade, os 
Awoni 9 di\inizadores do rei. e acima deles, o Araba. 

8fi Chief Idowu Obavomi (alias Afinju Babalawo) de Ijagba. Sagamu. Estado de Ogun. Nigeria, e o falecido 
Aladoun de Ikinm ; Estado de Ovo, Nigeria, sao dois exemplos de Azawozesegun. (Bade Ijavi) 
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Para qualquer categoria que um Babalao possa pertencer, o codigo de conduta que a todos 
deve ser respeitado: 


• um babalao e sempre generoso, fiel, sabio e bom conselheiro para os 
membros de sua comuni dade noruba tradicional. 

• um Babalao, no desempenho de suas funcoes, sempre acredita que ele 
tern uma obrigaqiao a cumprir, em respeito ao cliente, e isso ele faz de bom 
grado. 


Os Babalaos sao altamente respeitados, nao somente por sua sabedoria e inteligencia, mas 
tambem por sua fidelidade e generosidade para com os membros da sociedade. Dentro das 
circunstancias normals, ninguem os insulta ou agride-os. 


Mo ru eewo orisa, 

Eu digo que isto e tabu para drisa 
Enikan o gbodo na babalawo, 

Ninguem bate no babalao 

to ba gbofa yanranyanran lotu ife 

Aquele que e versaao em if a, na cidade de ife 37 

Geralmente, todos conhecem seus direitos religiosos e tambem guardam as leis civis. Um 
babalao, por seu treinamento e pratica, esta preparado para aconselhar e orientar qualquer 
pessoa que o consulte. Ele conhece a \ida e o ensinamento de Orunmilo, e quando ele 


3 Idemnota 10. Traduzimos a partir do ingles. 
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diviniza para seus client es : ele interpreta unicamente a mensagem de OrunmUa atraves dos 
signos de odii. 


Mas : se urn Babalao nao receber um treinamento apropriado, ele pode ter alguns problemas 
na interpret a<;ao dos sinais de odii._ e entao entregar a mensagem errada para o cliente. Nesta 
circimstancia, os clientes cuja confian^a na divindade Ifa nao e forte o suficiente : pode 
reclamar de sua inabilidade para prever todas as coisas. 


ope-oseru , 

ope (drunmila) nao e desonesto 
oniki ni o gbofa, 

£ o cantor que nao e versado em ifa 
ohun a ba b’lfa. 

Tudo que perguntamos a ifa 

Nifa i so. 

ifa nos revela. 


Seisso acontecer, e o Babalao que M mal interpret ou" a divindade. Qualquerpessoa que 
passou pelos rigorosos testes de treinamento em Ija z sera habil para solucionar os problemas 
dos seus clientes. O Babalao baseara seu conhecimento no treinamento que adquiriu. 

Aqueles que usam formulas para encontrar os problemas ocultos de seus clientes nao sao 
verdadeiros Babalaos, e de fato : eles nao estao aptos para serem um. Esta classe de Babalao 
(se existe) : sao desonestos e pagarao caro por isso. 
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E altamente recomendado a alguem que aspire ser Babalao, receba treinamento adequado de 
um versado e experiente Babalao, para que ele possa estar habilitado para assumir as 
responsabilidades de importantes posi^oes que ele encontrara, mais tarde, na comunidade. 

Quando em treinamento, ao futuro babalao sera ensinado os signos dos odii z e aprendera 
guardar de memoria um grande numero de ese Ifa (historias) associadas com os odii, 
come^ando com Ejiogbe ( o primeiro odii do corpus). Apos o aprendizado das historias 
necessarias em cada um dos dezesseis principais odu, ele passa para as historias dentro dos 
[240] odu menores (omo-odii ). O estudo dos ese-Ija requerem profunda concentra^ao, caso 
contrario, o treinamento sera um tempo perdido na repeti^ao das historias dos odu diversas 
vezes. 

Em seu trabalho, Abimbola (1976, p. 18-24) descreve o sistema de treinamento e inicia^ao de 
um futuro babalao. Entretanto, ha outros fatos que valem a pena conhecer, para entender 
melhor o processo de treinamento de um futuro babalao. 

Antes do iniciante colocar a sua mao sobre qualquer coisa, diviniza^Io e feita para ele para 
saber o odu que esta destinado a ele. O termo usual dos Babalaos para este conceito e odii to 
bi enikan’, o qual significa hteralmente “odu que da nascimento a alguem tT (neste caso, o 
treinamento). ss 


8S Nao confundir com o " odu ibi” : que e feito no ritual esintaye do recem-nascido. 
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E este odu que guiara o mestre Babalao, a forma como treinara a pessoa. O estudante come^a. 
seu aprendizado com a identifica^ao dos signos de cada um dos dezesseis principals odu e 
um opele [nao oficial] e o melhor instrumento de instru^ao para este proposito. 

O opele usado para o treinamento e feito de peda^os de cabala (paaakara) , cuja aparencia e 
inferior ao opele usado pelo Babalao para diviniza^ao. O processo de aprender os signos de 
odu e chamado de sisi pele (abrindo o opele). Este termo deriva do fato de que o Babalao 
Mestre manipula o opele com as maos para formar os origens da cada odu quando esta 
ensinando seus estudantes. 

E preciso anotar que apenas os principals odu sao ensinados desta forma. Apos o estudante 
ter dominado os signos dos dezesseis odu s ele devera ser examinado por seu mestre, e alguns 
poucos Babalaos. A performance do estudante determinara se ele ira para o aprendizado dos 
odu menores. 

Assumindo que o estudante tenha dominado os [dezesseis] principals odii z ele come^a 
aprender os odii menores. Seu mestre agora usa o metodo de lan$ar o opele [paaakara] para 
ensina-lo. 

Com o [lan£amento do] opele z qualquer odu podera siurgir, e neste caso o estudante nao 
somente aprendera os odii menores, mas tambem re\isara os principals odii. 
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Um estudante aprende melhor assessorando seu mestre, quando ele (o mestre) diviniza para 
seus clientes. O estudante aprende as historias de cada odu e o tom correto que distingue os 
versos de Ifa de outras artes poeticas como “esa ' ou “ijala\ 

Acrescentando, para seu entendimento de Ija e do processo divinatorio, rnn aspirante a 
Babalao precisa conhecer o sacrificio apropriado para cada odu. Ele tambem precisa adquirir 
um vasto conhecimento de ervas e conhecimento farmaceutico, com seu acompanhante 
repertorio de simpatias e encantamentos. Assim, portanto, um Babalao completo sao homens 
de forte intelecto e julgamento. 

Acima de tudo, o Babalao nao e somente um sacerdote, mas o guardiao de toda a heran^a 
cultmral ioruba. Precisa aprender a memorizar os 256 odu z com suas interminaveis historias 
ligadas a eles : e a aplica^ao pratica delas. Ele devera tambem aprender a prescrever o 
sacrificio apropriado e a prepara^ao medicinal, jimto com suas formulas magicas. Todas estas 
habilidades levam muito tempo, concentra^ao e energia. 

Nao ha dii\ida que os Babalaos sao muito inteligentes, mas eles nao tern a pretensao de saber 
tudo. Bascom (1969) descreve o Babalao, como o melhor organizado e mais experiente 
rehgioso do pais. Quando um Babalao esta em busca de conhecimento, ele pode consultar 
qualquer outro Babalao, velhos ou jovens. Mesmo quando OrunmUa estava \ivo, uma vez 
que ele procurou o conhecimento de um de seus fllhos. 

Agba to moyi ko. moyi , 

o anciao que nao sabe uma coisa, pode nao saber outra 
A dia fun drunmila, 
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Foi feito jogo para drunmila 
Ti yoo si tun ko dafa lodo 
Quando ele ia aprender If a 
Amosun re. 

com um dos seus seguidores 

O trecho acima mostra como os Babalaos sao humildes e interessados. Babalao verdadeiro 
nao fmge saber tudo. Ele esta sempre disposto a aprender mais em qualquer lugar e de 
qualquer pessoa. E uma atitude comum dos Babalaos estarem sempre preparados para ensinar 
IJa a qualquer um a qualquer moment o. Quando um iniciado quer adquirir algum 
conhecimento sobre IJd z ele se aproxima de um Babalao e lhe pede. O Babalao prontamente 
transmitira o conhecimento. 

Se um grupo de Babalaos se reune para uma assembleia, um festival ou uma cerimonia onde 
existe a necessidade de cantar ese IJd S9 z cada membro : come^ando pelo Babalao mais jovem ; 
canta ou recita os poemas apropriados para a situa^ao ou um odii que surgiu. Mas se o 
Babalao que e chamado para o evento nao sabe recitar IJd z deve admitir com franqueza, que 
esqueceu ou que nao conhece. As historias mitologicas de IJa sao tao numerosas que uma 
linica pessoa nao pode dizer que conhece a todas. Isto e por que o Babalao diz: il aboruboye, 
o ya ju iro lo ” (confessar a ignorancia e melhor que a prepot encia)/ , 

[Aqui encerramos atranscri^ao dotexto de Ajayi] 


89 Poemas de If a. 
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O Sacerdocio delfa 


Chief Awodele Ifdyemi 
1. Oluwo 

E um homem que estuda e pratica. Ifa por muitos, muitos, e muitos anos. Nao somente viu 
Orisa Odu, mas possui Orisa Odii z sendo um Olodu z aquele que tern O dii e que trabalha com 
esta divindade. O Oluwo e a unica pessoa que pode iniciar homens dentro do rito de Ifa 
chamado Itel6dii z um rito de inicia^ao masculina de IJd z onde os homens podem ver Orisa 
como parte de sua inicia^ao. E : e claro, o Oltmo e o unico que pode dar para alguem o 
Orisa Odu. 


2. Bab a l ad 

E um homem que foi iniciado em Ifa e completou no mmimo cinco anos de aprendizado com 
um babalao anciao, e por isso 5 ganha o titulo de Babalao z podendo ou nao ter visto Orisa 
Odu. Durante o periodo de aprendizado, todos os aprendizes de Ifa sao conhecidos como 
Omo Awo. 
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De uma maneira geral ; um homem pode passar por dois tipos de inicia^oes: 

a) se um homem passou por uma inicia^ao em IJa em que ele viu Orisa Odii z este tipo de 
inicia^ao e chamada Itelodii 90 . Estes iniciados em IJa z se eles decidem ser sacerdotes 
praticantes, podem participar de qualquer tipo de cerimonia que envolva Orisa Odii . 

b) se um homem passou por uma inicia^ao em IJa em que ele nao viu Orisa Odii z este tipo de 
inicia^ao e chamado Itejd. Estes iniciados em IJa z caso decidam ser sacerdotes praticantes, 
nao podem praticar diretamente nenhuma cerimonia que envolva Orisa Odii. Ele nao tern 
permissao para entrar no quarto de Orisa Odii z mas eles podem fazer outras coisas deljd que 
nao perten^am a Orisa Odii. Estes babalaos sao conhecidos como Awo Elegan. 

Algumas regioes fazem todos os homens iniciados verem Orisa Odii, enquanto outras regioes 
selecionam apenas alguns deles. O motivo de somente certos homens verem Orisa Odii e 
algo que nao investigamos ainda ; mas estas diferen^as regionais sao reais. 


3. lyanifa 

E uma mulher que foi iniciada em IJa e completou no minimo 5 anos de aprendizado com um 
Awo anciao ; e eventualmente ganha o titulo de iyanija. 


90 Trono de Odii, assentamento de Odii. 
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Por padrao, todas as mulheres iniciadas que estao praticando o sacerdocio de Ifa z tambem se 
enquadram na categoria de Amo Elegan, por que as mulheres, sob nenhuma circunstancia, 
podem ver : trabalhar, ou possuir Otlsa Odii. Arazao disto esta alem do escopo deste trabalho. 
Existem muitas diferen^as regionais sobre a questao das mulheres serem iniciadas em Ifd 
e-’ou sacerdotes delfd. 

a) algmnas areas nao permitem mulheres ser iniciadas em Ifd z podendo somente reahzar a 
cerimonia chamada he' fa. chamada tambem de Oyx6fdkan z tuna mao de Ifd z podendo ocorrer 
ao mesmo tempo outra cerimonia chamada Isode 91 , quando a mulher que recebe o Ide 
OrunmUd z e devera casar-se com babalao, \indo a ser uma apetebi. 

b) outras areas permitem mulheres serem iniciadas em Ifd (Iteja) e venham a ser Iyanifa, mas 
somente com permissao para jogar Ifa com opele. 

c) ainda temos ainda outras areas nas quais as mulheres sao iniciadas em Ifd (Iteja), e podem 
jogar Ifd com ambos, ikin e opele. 

Entretanto, apos pesquisas nas terras ioruba, descobrimos que nao ha um odii que proiba 
mulheres de jogar Ifd com ikin. 




n hods’) 
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4. A wo Atemaaki 92 

Sao homens iniciados em Ifa (jtelodu ou Itefa), e mulheres iniciadas em Ifa (Iteja), que apos 
a inicia^Io em Ifa decidem que nao desejam aprender e ser sacerdotes de Ifa. Sao pessoas que 
iniciam-se em Ifa simplesmente para completar seu destino. 

Estas pessoas podem exercer o cargo de sacerdotes de Orisa , d eEgungun, etc., se desejarem, 
ou podem decidir nao ser sacerdotes, mas apenas cultuadores privilegiados por serem 
iniciados. 

Todos os iniciados em Ifa que estao em aprendizado, sao chamados de Omo Awo, que Chief 
Fama tambem chama de omoko’fa (omo oko Ifa), estudantes de Ifa. 95 

ol orisa 

1. Eles precisam aprender todos os tabus e nomes de louvor do Orisa em que sao 
iniciados. 


?: Significando: 'bate palmas : nao louva Um iniciado em Ifa que pode participar dosrituais secretospor ser 
iniciado. mas que apenas bate palmas : pois nao tern conhecimento suficiente para louvar e recitarJjfa. Existem 
varios deste tipo de .two na diaspora afro-brasileira ; que por serem nativos, apenas por isso ; ocupam posi^ao de 
destaque, sem contudo ; terem re conhecimento em sua terra natal. Acrescentando ; a maioria dos Awo brasileiros 
tambem enquadram-se nesta categoria. Sao babalaospor iniciagao. nao por conhecimento. 

"Chief Fama informa o nome omo-oko'fa. (Fundamentals of the Yoruba Religion, he Qrunmila Com.,1993.p. 
21 ) 
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2. Eles saber como alimentar (akunlebo ) e cuidar do seu Orisa. 

3. Eles precisam aprender como preparar e trabalhar com seu Orisa. 

4. Eles precisam saber como iniciar pessoas no seu Orisa. 

5. Eles precisam saber como saudar seu Orisa. 

6. Eles precisam saber como resolver efetivamente os problemas das pessoas atraves de 
seu Orisa, ajudar as pessoas de sua comunidade 5 e ser um modelo de carat er. 

Xao sacerdotes 

1. Eles precisam realizar o rito semanal de Ifa a cada 5 dias. 

2. Eles precisam ser iniciados dentro do Ifa : ao menos para completar seu destino. Serao 

Awo Atemaaki. 

3. Eles precisam louvar todas as manhas antes de come^ar o dia r a Olodumare, Ori, 
Irunmole. 

4. Eles precisam agir com bom carater e ensinar a seus filhos o mesmo. 
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2. Eles saber como alimentar (akunlebo) e cuidar do seu Orisa. 

3. Eles precisam aprender como preparar e trabalhar com seu Orisa. 

4. Eles precisam saber como iniciar pessoas no seu Orisa. 

5. Eles precisam saber como saudar seu Orisa. 

6. Eles precisam saber como resolver efetivamente os problemas das pessoas atraves de 
seu Orisa, ajudar as pessoas de sua comunidade, e ser um modelo de carat er. 

Nao sacerdotes 

1. Eles precisam realizar o rito semanal de Ifa a cada 5 dias. 

2. Eles precisam ser iniciados dentro do Ifa, ao menos para completar seu destino. Serao 

Awo Atemaaki. 

3. Eles precisam louvar todas as manhas antes de come^ar o dia, a Olodumare, Ori, 
Irunmole. 

4. Eles precisam agir com bom carater e ensinar a seus filhos o mesmo. 
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Conclusao 

Vimos no texto de Awodele, a filosofia de alguns ritos de passagem desde a mais tenra idade, 
ate a inicia^ao em Ifa, e a importancia social do verdadeiro babalao na sociedade ioruba 
tradicional. 

Vimos tambem, que o rito das mulheres iniciadas em Ifa possuem, in loco, diversas formas 
culturais e iniciaticas, de forma que nao ha um consenso neste tema. Do lado de ca do mar, 
nao temos como afirmar qual rito e correto ou nao. Sao eles : os nativos iorubas, do lado de la 
do mar ; que devem chegar a um determinador comum. Se eles nao o fazem, nao seremos nos 
que faremos. 

Tambem importante foi o registro de Awodele da existencia do babalao Atemaaki, que 
literalmente significa '"bate palmas : mas nao louva”, ou seja ; e babalao por inicia^ao, passou 
pelo rito : possui o titulo iniciatico ; mas nao tern conhecimento suficiente para fazer IJa. 
Como diz o proprio titulo ; sua participa^ao limita-se a iC bater palmas”. 

A diaspora afro-brasileira deve prestar aten^ao neste tipo de sacerdote ioruba que aqui 
apresenta-se como um alto iniciado em lfa z mas que na realidade, nao o e : apesar de ser um 
nativo iniciado. 
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APAE 

DE SAO PAULO 
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